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أهمية المخيال في فكر محمد أركون

الأستاذة/ مريم قسول)*(

ي��عد محمد أركون صاحب مشروع فكري ضخم فهو مفكر طليعي في مجال علم الإسلام 

ودراساته، من حيث أنّه يستخدم كل مع��ارف ومناهج علوم الإجتماع والدراسات الإنسانية 

ويوظفها في تحليل ونقد الفكر الإس��لامي، فقد وظف البنيوي��ة والأنتربولوجيا ومناهج تحليل 

الخطاب أو مايعد البنيوية في تشكيل نظرته الخاصة للإسلام والعقل الإسلامي.

وه��و من المفكرين القلائل في العالمين العربي والإس��لامي الذين يملكون مشروعا فكريا 

حقيقيا يتجاوز إطار الجامعة والدراس��ات الأكاديمية ليصب في ه��م التحديث والتنوير الذّي 

طالما شغل رواد النهضة العرب به منذ نهاية القرن التاسع عشر.

إ]داعاته  وينتم��ي أركون من الناحي��ة المعرفية إلى جيل فرنسي عالي المس��توى في ثقافته و

ومناهجه وفلسفاته، فقد استفاد حتماً من تجارب ومنجزات كل من »ميشيل فوكو« و»فرنسوا 

فوريه« و»بيير بورديو« وغيرهم، من الذّين أحدثوا ثورة منهاجية وابس��تيمولوجية في الفكر 

الحديث فأراد أن ينحو مثلهم في دراسته وكتاباته ولكن عن الفكر الإسلامي.

لق��د بدأ أركون بحوثه حول التراث الإس��لامي مبكراً في حيات��ه العلمية، فقد أدرك من 

البداية أن الدراسات حول الإسلام ماتزال قاصرة عن بلوغ المستوى العلمي الضروري لفهم 

التراث وتجاز معيقاته، فالقراءة الإيمائية التي أنجزها الفقهاء ومن سار على منهجهم سجنت 

نفس��ها في قفص الدوغمائية وتحولت مع مر الزمن إلى مس��لمات لبس��ت رداء النص المقدس، 

أما الإس��لاميات الكلاسيكية والتي تشير إلى ما أنجزه المستشرقون فإنها على الرغم مما حوته 

م��ن إيجابي��ات والتي تمثلت بالخص��وص في بعثها من تحت الأنقاض وركام الس��نين كريات 

النصوص العربية الكلاسيكية، غير أن أدوات البحث التي اعتمدتها والتي تركزت بالأساس 

)*( قسم الفلسفة، الجزائر أستاذة بجامعة حسيبة بن بوعلي الشلف، كلية العلوم الإنسانية والاجتماعية.
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على المنهجية الفيلولوجية هي التي حددت سقف ومحدودية الدقة والعمق فيما توصلت إليه 

من نتائج، فالبحث العلمي في التراث الإس��لامي بالنس��بة لأركون يحتاج إلى أكثر من منهج، 

لم يك��ن أركون يهت��م بالمحاكمة الإتهامي��ة والنقد الإيديولوجي لبحوث المس��تشرقين بقدر 

اهتمام��ه بمناه��ج البحث المعتمدة لديهم، فقد كان نقده الاس��تشراق نقدا أبس��تيمولوجيا لا 

أيديولوجيا(1).

وق��د كرس محمد أركون مجه��وده الفكري عر حياته العلمية في التأس��يس لقراءة جديدة 

للتراث الإسلامي، والتي أطلق عليها اسم الإسلاميات التطبيقية.

وم��ا يهمنا هنا م��ن مشروع محم��د أركون الفكري ه��و المخيال حيث يه��دف أركون في 

دراسته للمخيال إلى تقديم تفسير وتحليل وفهم للآلية الوظائفية التي يتمتع بها هذا المصطلح في 

قدرته على تحريك العواطف وتجييشها في المنعطفات التاريخية الكرى التي تعرفها المجتمعات 
الإسلامية.(2)

وفي إطار تحليله لمكونات ووظائف المخيال نجد أركون يركز على العناصر التالية(3): 

 � الكش��ف عن الأس��س التي تش��ترك فيها الأصولية في كل مجتمعات الكتاب اليهودية 

والمس��يحية والإس��لامية، وذلك من خلال تقصي الأصول الثقافية والنفسية واللغوية 

التي ترتكز عليها هذه الأصوليات.

 � التركيز بشكل خاص على الأصول التي تقدم عناصر خصبة لتغذية المخيال الإسلامي، 

ويمكن أن نقسم تلك الأصول أو المحددات إلى مصدرين أساسيين: 

أولا: الظاهرة القرآنية أو ما يس��مى بالوح��ي، بالإضافة إلى الخطاب النبوي أو اللحظة 

النبوية.

ثاني��ا: الوقائ��ع التاريخية والأش��خاص والرموز التي تش��غل مكانة هام��ة في الذاكرة 

الجماعية للمسلمين.

)1( عمر بوسماحة. قراءات في مشروع محمد أركون، أعمال ندوة. مخر الدراسات الفلسفية والأكسيولوجية.
جامعة الجزائر 2. 2001 ص 3.

)2( محمد الشبة. مفهوم المخيال عند محمد أركون، منشورات الاختلاف. الجزائر 2014. ص 7.
)3( المرجع نفسه .ص 07 /08.
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إنّ الحدي��ث عن أهمية البعد المخيالي في دراس��ة أركون الفكر الإس��لامي، وتتمثل هذه 

الأهمية أساس��ا في الكش��ف عن الدور الذي يلعب��ه المخيال في تحريك عجل��ة التاريخ، وفي 

تش��كيل الذاك��رة الجماعية ومن أجل الخ��وض في هذه الأهمية للبعد المخي��الي في فكر محمد 

أركون بنا أن نقوم بتقس��يم هذا العمل الذي نعت��زم الخوض فيه إلى جملة من النقاط المنطقية 

التالية: 

م��ن أجل العثور على مع��اني المخيال في الثقافة العربية الكلاس��يكية نطالع بسرعة المعاني 

اللغوية لجذر »خيل« في معجم لسان العرب الجذر اللغوي للكلمة المستحدثة »المخيال« يفيد 

في لسان العرب المعاني التالية(1): 

معنى الظن: »خال الشيء يخال خيلا، وخيلة وخالا وخيلا وخيلانا ومخالة ومخيلة وخيلولة: 

ظنه، وفي المثل: من يسمع يخل أن يظن«.

وكذلك في الحديث: »ما أخالك سرقت، أي ما أظنك«.

وق��ال ابن هانئ في قولهم من يس��مع يخل: »يقال ذلك عند تحقيق الظن، ويخل مش��تقة من 

تخيل إلّي«.

معنى التهمة: »وخيل عليه تخييلا: وجه التهمة إليه«.

معنى الخليق: »وكل شيء كان خليقا فهو مخيل، يقال: إن فلانا لمخيل للخير«.

مع��نى الخادع أو الموه��م: »وقيل: الخال الس��حاب الذي إذا رأيته حس��بته ماطرا ولا مطر 

فيه«. وقال الأصمعي: »كانوا ينصبون خش��با عليها ثياب س��ود تك��ون علامات لمن يراها... 

وأصلها أنها كانت تنصب للطير والبهائم على المزروعات لتظنه إنسانا ولا تسقط فيه«.

وهناك دلالات واستعمالات أخرى للجذر اللغوي للكلمة المستحدثة »المخيال« في معجم 

لس��ان العرب، ويشير أغلبها إلى ما في خيل وفي أصلها ومشتقاتها من دلالات على الظن والوهن 

والتوقع والكذب والصور الكاذبة أو غير الحقيقية وما يقترن بها من عدم اليقين... أي بكل ما 
ليس حقيقة صادقة تملك اليقين أو واقعا حقيقيا«.(2)

)1( ابن منظور. لسان العرب، دار الكتب العلمية، الطبعة الاولى،  بيروت، 2005 ص 327.
)2( المرجع نفسه. ص 14.
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المخيال عند العرب

يعتر أفلاطون وأريس��طو هم الأوائل اللذين تطرقوا إلى المخيال عر عنه أرس��طو بكلمة 

.Phantasma

ويع��رف أفلاطون التخيل بأنه مصور أو رس��ام يرس��م في النفس أش��باه الأش��ياء المدركة 

بالح��س، ويأخذ من الح��واس التي تصبح مادة للتفكير، وفي هذا التعريف يش��ير أفلاطون إلى 

وظيفت��ين هامتين للتخيل إحداهما هي اس��تعادة صور المحسوس��ات، وهذا م��ا يعنيه أفلاطون 

بتصوير الأشياء المحسوسة في النفس والثانية هي استخدام الصور المحسوسة في التفكير(1).

لقد عر الفلاسفة العرب، كابن سينا، وابن رشد والفرابي،...عن المخيال ب فانتاسيا الذي 

أخذوه من Phantasanaلأريسطو، يقول ابن رشد في شرحه للمخيال عند أرسطو محال أن يكون 

الخيال »المخيال« ظنا أو حس��ا أو علما أو عقلا، وعموما، أيا كانت من ملكات العقلانية، فهو 

ليس متركبا من الظن والحس، كما يقول بعض القدماء... فجلي أن الخيال ليس ظنا مقترنا بحس 

ولا بملكة مركبة من الظن والحس، إذن الخيال ليس إحدى تلك القوى ولا مركبا منها(2). 

المخيال عند بول سارتر

هو قدرة خلاقة، أي أنه حرية يس��تطيع بواسطتها أن يشكل العالم بطريقته الخاصة، ذلك 

أن الخي��ال هو الوعي بأسره من حيث هو قادر على تحقيق حريته، أي قادر على تش��كيل الواقع 

وفرض دعائمه على بناء العالم الخارجي، فالوعي المتخيل بالنسبة لسارتر يطرح موضوعه كما لو 

كان عدما، وهذا ما يجعل المخيال في العمق رمزا لكل فكرة إنه نموذج أصلي ومثالي للعدمية(3).

المخيال عند باشلار

لقد أعاد باش��لار للخي��ال المتخيل، الذي يس��بق الإدراك فلا يكتف��ي بالمعطي كيفما كان 

)1( محمد عثمان نجاتي. الإدراك الحسي عند إبن سينا، بحث في علم النفس عند العرب، دار الشروق، الطبعة 
الثالثة، بيروت. 1980. ص 153.

)2( ابن رشد. الكتاب الكبير للنفس لأرسطو، ترجمة ابراهيم الغربي، دار الحكمة 1997. ص 221/218.
)3( مصطفى النشار. نظرية المعرفة عند أرسطو، الطبعة الثانية، دار المعارف القاهرة. 1987. ص197.
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ش��كله، بل يعمل على تحويره، فالمخيلة أكثر عمقا من الذاكرة إذ في حريتها المتوحشة يتجسد 

جوه��ر الفك��ر، وقد وضع غاس��تون باش��لار مفهومه الع��ام للرمزاني��ة المخيالي��ة في بداهتين 

اثنتين(1).

الخيال هو ديناميكية أو فاعلية منظمة. � 

هذه الديناميكية المنظمة هي عامل أساسي في التجانس الحاصل في التمثل. � 

ويرى باش��لار أن المخيال هو الذي يمكن الخيال م��ن أن يكون منفتحا وجموحا إلى أقصى 

الحدود، كما يمكنه من الوصول إلى تجربة الانفتاح والجدة المرتبطة بالأعماق السحيقة للكائن 

الإنساني وأية صورة تتخلى عن المخيال كمبدأ لها تصبح متمركزة في شكل نهائي، ومتخذة شكل 

إدراك آن، ومن ثمة تصبح الصورة مكتملة وساكنة، الشيء الذي يجعلها تجرد الخيال من أجنحته 
وتحد من قدرته التخيلية.(2)

وعلى العموم يحدد الفلاسفة الخيال أو المتخيل كما يلي(3): 

إنه ملكة استحضار صور شيء ما كنا قد رأيناه سابقا. � 

 � أنه ملكة خلق صور لأش��ياء غير واقعية، أو لم تر أبدا في الس��ابق، أو ملكة تركيب 

صور معروفة سابقا ولكن بطريقة جديدة.

إيجاد   � أن��ه الملكة التي تمكننا من بل��ورة المفاهيم والتصورات والنظري��ات الجديدة و

تجارب عملية في كل مناسبة.

 � إنه عبارة عن العقائد الخاطئة التي تتصورها الروح وتجس��دها في المتخيل خارج كل 

رقابة أو سيطرة للعقل.

المخيال عند محمد أركون

لقد أدى اهتمام أركون بالبعد الأسطوري والمجازي إلى تدعيم المفاهيمية في مقاربة النص 

)1( محمد عثمان نجاتي. مرجع سبق ذكره. ص 196.
)2( محمد الشبة. مرجع سبق ذكره، ص 16/15.

)3( المرجع نفسه، ص 17/16.
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الإسلامي بمفهوم المخيال، الذي تمت بلورته في الأبحاث الأنثروبولوجية وعلم التاريخ الحديث، 

فهذا المصطلح يحتل أهمية مركزية في فكر أركون الذي يستخدمه كرد فعل على التطرق المادي 

أو الماركسي في دراس��ة التاريخ، فليس العامل المادي وحده هو الذي يحسم حركة التاريخ، بل 

إن العامل الرمزي يلعب دوره أيضا في هذه الحركة، وبخاصة في المجتمعات القروسطية حيث 

كان اقتصاد الكفاف هو السائد، وعموما في كل المجتمعات الزراعية ما قبل الصناعية(1).

وفي ه��ذا الس��ياق يرى أرك��ون أن عل��م الأنثروبولوجيا المعاصر يتيح لن��ا أن نتحدث عن 

وجود معرفة ذات نمط أس��طوري، وهو ما لا يفهمه أو يقبله أناس العصور الوس��طى، فالفكر 

الإسلامي لا يزال في نظره بعيدا عن مفهوم الأسطورة، بحسب المعنى الأنثروبولوجي الحديث، 
فهو يفهمها بمعناها القديم المكرس في اللغة العربية معنى الخرافات والأباطيل.(2)

وقد رفضت النزعة الوضعية في القرن التاس��ع عشر الاعتراف بالبعد الخيالي والأس��طوري 

للإنس��ان، ولذلك اعترت الدين والبعد الديني ش��يئا متجاوزا ينتمي إلى العالم القديم، أمّا العلم 

المع��اصر فهو يعيد الاعتبار إلى الأس��طورة ويعترها إحدى الطرق لإنتاج المعرفة، فالأس��اطير 

المنتشرة عند ش��عب من الش��عوب تكش��ف إلى حد كبير عن الع��ادات والتقاليد والأخلاقيات 

السائدة في، بهذا المعنى فالأسطورة ظاهرة أنثروبولوجية تشترك فيها جميع الثقافات والشعوب. 

وفي هذا الس��ياق يرى محمد أركون أن الأسطورة تحرك التاريخ مثلما تحركه الوعود المحسوسة 

والمادي��ات وربما أك��ثر، هنا يكمن نقص الماركس��ية الرهيب، فهي تقف ع��لى رجل واحدة لا 

رجل��ين وهنا يتفوق ماكس فير على كارل ماركس(3). يتبنى محم��د أركون المخيال بغية تجاوز 

النظرة المادية الماركسية في دراسة التاريخ هذا من جهة ومن جهة ثانية تجاوز النظرة التقزيمية 

للخي��ال وعن��اصره اللامعقولة، ورفض تبجي��ل العقلانية »فالعقل لا يم��ارس دوره إلا بعلاقة مع 

الخيال والمتخيل«(4).

أي أن العق��ل يحم��ل في طيه لا معقول��ة، فلا يوجد وع��ي لا يتدخل فيه الخيال، وبالنس��بة 

)1( المرجع نفسه، ص 18/17.
ص   ،2013 الجزائر  الاختلاف،  منشورات  أركون،  محمد  فكر  في  والتأويل  الأنسنة  كيحل.  مصطفى   )2(

.144/143
)3( محمد الشبة المرجع نفسه، ص28 /29.

)4( المرجع نفسه، ص 29.
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لمحم��د أركون الإلحاح على اس��تخدام العقل والاس��تعانة به، غيب الحديث ع��ن مفهوم الخيال 

بصفته ملكة أو وسيلة للتصور والمعرفة مرتبطة بالعقل في كل العمليات التي يخوضها من أجل 

الإدراك والتعبير والكشف المعرفي(1).

ويرى أركون أن المس��لمين والمس��تشرقين معا قدموا تصورا خاصا عن الفكر الإس��لامي 

مغموس��ا بش��كل كلي بمفهوم العقل والعقلانية، وراحوا يرمون الخيال والمتخيل في دائرة الخطأ 

والوه��م والخرافة والإنح��راف، وراحوا يعتق��دون أن عملي��ات الانبه��ار والزخرفة والمجاز 

الخلاب هي أشياء مقصورة على الأدب بالمعنى الفني للكلمة )شعر، حكايات، روايات( ولكنها 

معدومة تماما في ساحة الفكر(2).

ويذهب أركون إلى تقرير نوع من التقابل بين الموقف العقلاني للعالم والموقف المخيالي، 

وي��رى »أن المخيال ه��و عبارة عن بني��ة أنثروبولوجية موجودة لدى كل الأش��خاص وفي كل 

المجتمعات مهما اختلفت أشكاله وأنواعه بحسب التاريخية والمشروطية المكانية«(3).

وفي ه��ذا الص��دد نجد محمد أرك��ون يعتر أن العقل ه��و ملكة من جمل��ة ملكات أخرى 

يس��تخدمها الفكر«(4). ولذلك فهو يفضل اس��تخدام كلمة فكر على كلمة عقل، ومن هنا يأتي 

حديثه عن الفكر الإس��لامي أو تاريخ الفكر الإسلامي، فكلمة »فكر« هي أوسع مجال. ذلك 

أنها تشمل ثلاثة عناصر رئيسية(5):

1.  العق��ل بالمعنى الصارم للكلمة، أي المعنى الذي أعطى له الامتياز والحضوة خلال تاريخ 

الفكر البشري لاسيما في الفلسفة والعلوم.

2. الخيال.

3. الذاكرة.

)1( المرجع نفسه، ص 30.
)2( محمد أركون. العلمنة والدين، الاسلام المسيحية، الغرب، ترجمة هاشم صالح، دار الساقي، الطبعة الثالثة، 

بيروت، 1996 ص 26.
)3( مصطفى كيحل، مرجع سابق، ص 145.

)4( محمد الشبة، مرجع سابق، ص 62.
)5( المرجع نفسه، ص 145.
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إن محمد أركون يميز في المتخيل بين: 

1- المخيال الجتماعي والديولوجيا: 

المخي��ال الاجتماعي ه��و مصطلح مقترح من طرف محمد أرك��ون، حيث يرى أن المخيال 

الاجتماع��ي يفرض ثقافته هذه على المجتمع، حيث يرجع أهمالنا اللغة الش��فاهية لأننا لم نعتن 

بالعل��م ال��ذي يدرس الذاكرة الش��فاهية وه��ي الأثنوغرافيا التي تعتن بالوص��ف الدقيق لجميع 

مظاهر الحياة اليومية للجماعة.

ك��ما يميز أركون بين الحقيق��ة التي يريد أن يوصلها الفكر العلمي وبين الحقيقة النفس��ية 

الاجتماعية التي تروج لها الحركات الجماهيرية عن طريق التجيش والتعبئة(1).

يقول اركون »الدين يهيمن بالفعل ولكنه لا يحكم في أي مكان« وبالرغم من هذا فالمخيال 

الإسلامي يرفض أن تكون الحكومة مستقلة عن إرادة الله أو الوحي، ويلاحظ اركون أن مثل 

هذا المخيال شيء ضروري في سيرورة المجتمع وميكانيزمات اشتغال السلطة فيه فلا يوجد أي 

مجتمع بشري يمارس دوره أو آليته بشكل مختلف، أي بدون تشكيل متخيل ما(2).

2- المخيال والتاريخي في الوعي الإسلامي: 

إن سيطرة المخيال الديني على أفراد الأمة يجعل كل عضو من أعضائها يقفز على الأحداث 

التاريخية، ليغيش وبش��كل مباشر وأس��طوري مع كل الس��ابقين واللاحقين المعترين كرموز 

وش��خصيات مؤسس��ة لمعنويات الأم��ة وقيمه��ا الخالدة. من هن��ا يتحدث أركون عما يس��ميه 

إحساسها، كما  بالدينامو الروحي الذي يحرك آمال الجماعة المؤمنة، ويملأ عليها كل شعورها و

يقدم لها غاية أنطولوجية وأخروية تخلع صبغة التقديس والتعالي علفى كل الأعمال التاريخية 

المنجزة من خلال ملابس��ات الصراع الأرضي. في هذا الس��ياق يقول هاشم صالح: »لا يستطيع 

عقل المؤمن التقليدي أن يستوعب تاريخية الأحداث التأسيسية والشخصيات الكرى المندمجة، 

لأنها تملأ عليه أقطار وعيه ويش��عر نحوها برغبة التقديس، وبالتالي فلا يس��تطيع أن يفهم أنها 

مشروطة بالتارخ أو بلحظات التاريخ. وهذا هو معنى المخيال أيضا«(3).

)1( محمد الشبة، مرجع سابق، ص 62.
)2( نفس المرجع، ص 63.

)3( نفس المرجع، ص 65/64.
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3- المخيال والعقل في الثقافة الإسلامية: 

يلاح��ظ أركون أنه غالبا ما تعرض المخي��ال للاحتقار لصالح تضخي ملحوظ لدور العقل 

في تاري��خ الثقافة الإس��لامية. وقد حصل ذلك بالأس��اس، نتيجة التضام��ن الحاصل بين الثقافة 

الحضرية العالمة من جهة، ومن الدول المركزية المرتبطة يالكتابة والخط الارثوذكسي المهيمن 

من جهة أخرى. بل حتى المضامين الخرافية والقصص الش��عبية التي اهتم بها الكتاب القدامى 

كثيرا وجمعوها في كتب التأريخ والتفسير والسيرة والتراجم، كان العقل الفيلولوجي والتاريخاني 

قد كشف مواقها بدقة وحذفها.

لذلك يؤكد أركون في مشروعه لنقد العقل الإسلامي على ضرورة القيام بدراسات حرة ولا 

مشروطة للآداب الش��عبية. عل ضوء المعطيات الجديدة التي تمدنا بها الألسنيات والإيثنولوجيا 

وعلم الاجتماع والتارخ... من أجل إعادة الاعتبار للعقل الش��فهي الذي طالما همش من طرف 

العق��ل الكتابي ومن أج��ل التوصل كذلك إلى تفه��م الدور الذي تلعبه التركيبات الأس��طورية 
والخرافات والشعوذات والسحر... إلخ، في تكوين الذات التاريخية للجماعة البشرية.(1)

وم��ن هنا ي��رى أرك��ون بأن نس��بة العق��ل أو مق��دار تواج��ده في الكثير م��ن القطاعات 

والمنتجات الثقافية في الحقل الإسلامي، يحتاج إلى إعادة رؤيته وتقييمه انطلاقا من انثروبولوجيا 

المخي��ال وعلم الاجت��ماع المهتم بالعلاق��ات المتداخلة بين العوامل الأس��طورية والش��عائرية 
والتاريخية.(2)

)1( نفس المرجع، ص 55.

)2( نفس المرجع، ص 56.


