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مفهوم الأصل في علم أصول الفقه
»دراسة في ما وراء الأصول«

د. كريم الصياد)*(

ملخص البحث

تدرس هذه الورقةُ أحد أكثر المفاهيم مركزية في العلوم الإسلامية، وهو مفهوم »الأصل«، 

من خلال علم أصول الفقه. ويس��تعمل الباحث عدة مناه��ج: التاريخي لقراءة تطور المفهوم، 

وكش��ف المراحل الأساس��ية في تكوين��ه، والتحليل ال��دلالي لنصوص الأصولي��ين لفهم المعاني 

الت��ي انته��وا إليها، والبني��وي لركيب مفهوم جام��ع للمعاني، التي يتوصل له��ا البحث. وقد بدأ 

اس��تعمال المفهوم بمعناه اللغوي في مرحلة تأس��يس العلم، قبل أن تتم صياغة مصطلح محدد له، 

لٍ، س��اوَقَتْ تنظير المقاصد، والحقوق، ومنهجية القياس. وفي النهاية  ثم مر المفهوم بمراحلَ تحوُّ

يخرج البحث بمس��تويين أساسيين للمفهوم: الأصل، وأصل الأصلِ؛ بحيث يعدُّ »أصل الأصل« 

 

هو مجال »ما وراء الأصول« الحقيقي.

كلمات مفتاحية:

أصول الفقه، مفهوم الأصل، المقاصد، نظرية الحق، فلسفة القانون.

Abstract:
This paper studies one of the most central concepts in Islamic traditional 

sciences, i. e. the concept of the »fundamental« aṣl in ʿilm uṣūl al-fiqh. The author 
employs different methods: the historical to read the development of the concept, 
semantic analysis to analyze the texts of ʿ ulamā in order to understand the meanings 
that they ended to and the structural method to construct a comprehensive concept 
from those meanings. In the preliminary phase of ʿilm uṣūl al-fiqh the concept was 

)*( كلية الآداب، جامعة القاهرة، مصر.
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used in its direct sense, then as a definite term that acquired different meanings 
in coherence with the formulation of the theories of High Objectives, Rights and 
the methodology of qiyās. In the conclusion the paper ends to two main levels 
of the concept; the fundamental and the fundamental of the fundamental. The 
fundamental of the fundamental will be considered the real domain of the meta-
fundamentals. 

Keywords:

ʿilm uṣūl al-fiqh, concept aṣl, High Objectives, Theory of Right, Philosophy 
of law.

مقدمة: ما وراء الأصول

الإشكال وأهميته:

لم يس��تعمل القدم��اء بطبيعة الحال مثل ه��ذا التعبير »ما وراء الأص��ول«، غير أننا نحتاج 

في الفك��ر العربي المعاصر إلى البح��ث خلف المفاهيم، والنظريات، والمناهج المؤسس��ة للعقل 

الإس��لامي بطول تاريخه. ومن أه��م مناطق البحث في هذا المجال علم أص��ول الفقه على ما له 

م��ن أهمي��ة منهجية بين العلوم الإس��لامية. ويرتكز علم أصول الفق��ه -كأي علم- على مفاهيم 

أساسية، هي التي يبنَى عليها. ومن أكثر تلك المفاهيم مركزيةً مفهوم الأصل. 

وليس مفهوم الأصل قاصًرا على علم أصول الفقه، فهو كذلك حاضر في علم أصول الدين، 

وفي محاولات القدماء والمحدثين لتأسيس علم لأصول التفسير. وهذا ما يحدو الباحثَ ليستكشف 

هذا المفهوم، الذي هو من أهم مفاهيم الحضارة الإسلامية، إذا اعتبرنا العلوم الإسلامية نواةَ هذه 

الحضارة الأساس��ية، والتي قام عليها فهم المسلمين للنص القرآني، والسنة، وبالتالي تكون لديهم 

منظور للعالَم قبل وفود الراث اليوناني القديم المرجَم. وربما جازت من حيث المبدأ مقارنة هذا 

المفه��وم -على ما له من مركزي��ة- مع مفاهيم مركزية مقابلة في الحضارة الهللينية والهللينس��تية 

كاللوجوس والغنوص. وربما أمكن القول أن مفهوم الأصل له أهمية مقاربة في الدرجة للأهمية 

التي يتمتع بها اللوجوس أو الغنوص مع اختلاف المعنى، واختلاف السياق.

ولي��س البح��ث في »م��ا وراء الأصول« جدي��دًا؛ فالمعنيّن به��ذا التعبير استكش��اف أصول 

الأصول. وقد بحث القدماء في أصول الأصول؛ كما نجد في نظرية المقاصد في أقى تطور لها 



77 مفهوم الأصل في علم أصول الفقه »دراسة في ما وراء الأصول«

-قبل العصر الحديث- على يد أبي إس��حق الش��اطبي )ت 790 ه�(. في صياغته المس��هبة لنظرية 

المقاصد بحث الش��اطبي فيما وراء الشريعة، في الأس��س التي بُنيتْ عليها، وهو ما يختلف عن 

الصياغ��ة التقليدية قبله، والت��ي اكتفت بتوظيف المقاصد للرجيح في حالة المصالح المرس��لة، 

ق بحث  كم نجد عند الجويني )ت 478 ه�(، (1) والغزالي )ت 505 ه�(، وغيرهما.(2) بل قد تعمّن

الشاطبي إلى الحد الذي تساءل معه ضمنيًا عن أصل الأصول الخمسة )الدين، والنفس، والعقل، 

والنسل، والمال(، وقد استنبط أن أصل الأصول الخمسة هو الدين، فهو الذي معه تهون النفس، 

الأصل الثاني مباشرة بعده، وتهون في سبيل بقاء النفس بقيةُ الكليات الخمس.(3) 

إلى ج��وار نظرية المقاصد، بما ه��ي بحث في أصول الأصول، نج��د الصياغات المتعددة  و

إنْ لم يطلَق عليها هذا الاس��م. نجد بح��ث أبي زيدٍ الدبُ��وسيّن )ت 430 ه�(  لنظري��ة الح��ق، و

 

في الواجبات والمحرمات العقلية والشرعية، وهو تصور مبدئي لنظرية الحق.(4) ولكن التصور 

الأكثر تحديدًا لنظرية الحق قام به فخر الإسلام البزدوي )ت 482 ه�(، (5) وهي الصياغة التي 

اس��تمرت بعده، والت��ي نجدها مثلًا عند العز بن عبد الس��لام )ت 660 ه���(، (6) وعبد العزيز 

 البخ��اري)ت 730 ه���(.(7) وتحت��ل نظرية الحق مس��توًى أعمقَ من مس��توى نظرية المقاصد؛ 

ف��إذا كانت المقاص��د هي العلل البعي��دة للشريعة، فإنه��ا ولا بد تتعلق بحقوق لل��ه وللآدميين؛ 

فلا معنى لنس��ق تشريعي لا يقوم ع��لى حفظ الحق. ونظرًا لأن منهجية اس��تنباط المقاصد عند 

الش��اطبي -بما هو الصياغة الأهم للمقاصد- اعتمَدت على اس��تقرائها من الأحكام، فقد انقطع 

)1) انظر القسم الأول: 4-مرحلة توظيف نظرية المقاصد.
. )2) انظر القسم الأول: 5-مرحلة تأسيس نظرية الحقّن

)3) انظر القسم الأول: 6-مرحلة أصل الأصول.
)4)أبو زيد عبيد الله بن عمر بن عيى الدبوسي الحنفي: تقويم الأدلة في أصول الفقه، قدم له وحققه الشيخ: 

خليل محيي الدين الميس )دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط1، 2001م( ص 458-449. 
)5) أبو الحس��ن على بن محمد بن الحس��ين بن عب��د الكريم البزدوي: أصول الب��زدوي )كنز الوصول إلى معرفة 
الأصول(، هامش كشف الأسرار عن أصول فخر الإسلام البزدوي لعبد العزيز بن أحمد بن محمد البخاري 

)دار الكتاب العربي، بيروت، لبنان، د.ت، دون رقم الطبعة(، نظرية الحق التقليدية: 4/ 134.
)6) ع��ز الدين بن عبد العزيز بن عبد الس��لام: القواعد الكبرى الموس��وم بقواع��د الأحكام في إصلاح الأنام، 

تحقيق نزيه كمال حماد، وعثمان جمعة ضميرية )دار القلم، دمشق، دون بيانات أخرى(: 1/ 238.
)7) عبد العزيز بن أحمد بن محمد البخاري: متن كشف الأسرار عن أصول فخر الإسلام البزدوي )دار الكتاب 

العربي، بيروت، لبنان، د.ت، دون رقم الطبعة(: 4/ 159-134.
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علي��ه الطري��ق للتوصل إلى أص��ول أبعد من أص��ل الدين، يمكن اكتش��افها بالبداه��ة العقلية، 
كالحقوق الإنسانية الطبيعية.(1)

يع��ني كل ما س��بق أن بحث ما وراء الأصول ليس جدي��دًا، وليس دخيلًا، وليس زائدًا عن 

إذا كانت علوم الأصول  الحاج��ة. يمكن القول إنه من صمي��م علوم الأصول عند المس��لمين. و

قَ، ف��إن بحث مفهوم الأصل -كما نرى- ذو أهمية  عند المس��لمين قد حققتْ هذا التقدم والتعمُّ

كبيرة، وذلك إلى الدرجة التي تجعلنا نتساءل: ولماذا لم يبحثه القدماء، وهم الذين تعمقوا في فهم 

العقيدة والشريعة إلى ه��ذا الحد؟ والإجابة أنهم بالفعل وضعوا مصطلح الأصل، وبحثوا أصله 

اللغوي، وكيف يطلَق مجازًا، وكيف يطلَق حقيقةً، كما سنرى في هذه الورقة، ولكن بحثهم كما 

سنرى أيضًا لم يتجاوزْ هذه الحدود السابقة بشكل مباشر. ومن هنا أهمية موضوع هذه الورقة 

للوقوف على »مفهوم« للأصل في أصول الفقه. وتكتسب قضية الطرح الحالي أهميتها كذلك من 

أهمية علم أصول الفقه نفس��ه؛ فهو منهجية استنباط الأحكام الشرعية من النصوص والوقائع. 

إنما هو بحث فلس��في في هذا العلم، يحاول  نري��د القول إن الطرح الح��الي ليس أصوليًا بحتًا، و

بلورة ذلك المفهوم، الذي قام عليه العلم، بما له من أهمية منهجية بين العلوم الإسلامية. ويمكن 

النظر إلى علم أصول الفقه في ضوء فلسفة القانون بالمعنى الدقيق للكلمة، وهو كذلك ما توصل 

إليه بعض القانونيين المحدثين؛ فقد جاءت الشريعة الإس��لامية في س��ياق تاريخي، اس��تقر فيه 

البحث القانوني فعلًا على أيدي فقهاء القانون من الرومان، »ولكن فقهاء الشريعة الإس��لامية 

امتازوا على الرومان -وعلى غير الرومان من الأمم التي تفوقتْ في القانون- بوضع علم أقرب ما 

يكون لعلم أصول القانون، هو علم أصول الفقه ]...[ وهذا العلم يميز الفقهَ الإسلاميَّ عن أي 

فقه آخَر«.(2) وهو إشارة إلى أهمية أصول الفقه بما هو أصول قانون.(3) 

)1) منهج الش��اطبي في تحصيل المقاصد: 1. مجرد الأمر والنهي الابتدائي الصريح. 2. اعتبار علل الأمر والنهي. 
3. معرفة أن للش��ارع مقاصدَ أصليةً ومقاصدَ تابعةً. -أبو إس��حاق الشاطبي: الموافقات في أصول الشريعة، 

مج1، القسم الثالث: المقاصد )دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1991م(، ص 301-298.
)2) عبد الرزاق أحمد الس��نهوري وأحمد حش��مت: أصول القانون، أو المدخل لدراس��ة القانون، مطبعة لجنة 

التأليف والرجمة والنشر، القاهرة، ط1، 1950، ص 11.
م الباحثُ مس��اهمته في دراس��ة مقارنة بين أصول الفقه وفلس��فة القانون: كريم الصياد: نظرية الحق-  )3) قدَّ
دراس��ة في أس��س فلس��فة القانون والحق الإس��لامية، مركز الكتاب للنشر، القاهرة، ط1، 2015، ص 311-

.323
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وقد حاول الباحث العثور على دراسات سابقة مخصصة لهذا المفهوم، وشاملة بقدر الممكن 

لمص��ادر أصول الفقه، لك��ن البحث في هذه القضية لم يكن من أولوي��ات الفقهاء والأصوليين 

والفلاس��فة لأس��باب عدة، ربما كان من أهمها نوعان من الأسباب: أولًا: أنَّ الأصولي لا يتفرع 

إنما يس��تهدف منهجية استنباط الأحكام بالدرجة الأولى، وبالتالي  في هذه المس��ائل النظرية، و

يس��تعمل المصطل��ح في حدود التواضع الاصطلاح��ي، غير معنيٍّ ببلورة المفهوم فلس��فيًا، وثانيًا: 

 

أن الفلاسفة المحدثين لم يهتموا غالبًا بالعلوم الإسلامية على هذا المستوى من التنظير والعمق، 

ال��ذي قد يبدو لهم زائدًا ع��ن الحاجة، كما أن منهم من لم يلتفت إلى العلوم الإس��لامية، وربما 

 

لم يفهم دورَها الأساسي في تشكيل وعي المسلم بعالمه. وسنجد تعبير »ما وراء تأسيس الأصول« 

في دراس��ات المحدث��ين، لكنه يختلف عما نعنيه في هذا المقام؛ فما وراء تأس��يس الأصل يختلف 

عما وراء الأصل. ما وراء تأسيس الأصل يبحث عن »عملية«، »صيرورة« تاريخية-اجتماعية، 

تس��ببت في »التأسيس« للأصل، أما »ما وراء الأصل« فيبحث في الأساس، لا التأسيس، يبحث 

في النظرية، لا التاريخ. 

ويس��تعمل الأصوليون لف��ظ »الأصل« مجازًا في الس��ياق الاصطلاح��ي؛ فالأصل »حقيقةٌ 

 

في النامي��ات، مَج��ازٌ في غيره��ا«.(1) م��ا يع��ني أن »الأصل« على الحقيق��ة هو جِذر م��ا ينمو من 

ته.(2)  الأشجار وما شابه، وهو مجازًا ما يقوم عليه الشيء، أو ما يتفرع منه، أو ما يتكون من مادّن

 

وقد اس��تعمل القرآنُ اللفظ بمعناه الحقيقي ژ ئۆ ئۆ ئۈ  ئۈ ئې ئې ئې     ئى  ئى 

ئى ی ی ی ی ئج ژ ]إبراهيم: 24[ وقد استعمل الأصوليون اللفظ في ارتباط 
بطبيعة الحال بمعناه اللغوي للدلالة على »الأساس النظري«، الذي تتفرع منه النظرية، والذي 

تقوم هي عليه. وفي المعاجم الاصطلاحية تُطلَق كلمة الأصل للدلالة على: 

)1) ص��ارم الدي��ن إبراهيم ب��ن الهادي الوزير: الفص��ول اللؤلؤية في أص��ول فقه العرة الزكي��ة، وأعلام الأمة 
المحمدية، تحقيق: محمد يحيى س��الم ع��زان )مركز الراث والبحوث اليمني، جمهوري��ة اليمن الديمقراطية، 

ط1، 2002م(: 1/ 84.
)2) ب��در الدين محمد بن بهادر بن عبد الله الزركشي الش��افعي: البحر المحي��ط في أصول الفقه، قام بتحريره: 
عبد القادر عبد الله العاني، وراجعه: عمر س��ليمان الأشقر )وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية، الكويت، 

ط2، 1413ه�/ 1992م(: 1/ 15.
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1-  الأساس: فهو »ما يُبتنى عليه غيره«،(1) أو »ما يُبنى عليه«،(2) أو »ما يُبتنى عليه غيره من 
حيث إنه يُبتنى عليه غيره«.(3)

2-  الجوهر: وذلك في مقابل ما يقوم عليه، وما يقوم عليه الشيء عمومًا هو جوهره، ويطلق 
هذا في مقابل العرض.(4)

3-  الثابت: ما لا يتغير في مقابل المتغير، فهو »ما هو دائم في الأش��ياء التي تتغير«.(5) وهو 
»لا تتغير ذاتيته«.(6)

4-  المصدر أو العلة: وهذا المصدر قد يكون ماديًا )العلة المادية((7) أو زمنيًا حين يتعلق بفِعلٍ 

)العلة الفاعلة(، أو صوريًا حين يتعلق بما يقاس عليه مثل القاعدة الكلية في أصول الفقه(8) 
)العلة الصورية(، أو غَرَضِيًّا كما يستعمله الشاطبي في المقاصد )العلة الغائية(.(9)

5- الحالة الأصلية: كأنْ يقال »الأصل في الماء الطهارة، والأصل في الأشياء الإباحة«.(10)

6- الدليل والمستصحب والقاعدة الكلية والراجح: وذلك في أصول الفقه.(11)

7- المستنَد والمرجِع.(12)

)1) على بن محمد الشريف الجرجاني: التعريفات )مكتبة لبنان، بيروت، 1985( ص 27.
)2) محمد أبو زهرة: أصول الفقه )دار الفكر العربي، القاهرة، مصر، 1427ه�/ 2006م، دون رقم الطبعة(، ص 10.
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)12) محمد صنقور على حيدر: المعجم الأصولي، مطبعة عرت، قم، إيران، ط1، 1421 ه�، ص 203.
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ولا تشمل هذه القائمة كافة استعمالات الأصوليين بطبيعة الحال، ولكنها خلفية اسرشادية، 

ن��رى فيها بوضوح العلاقة بين المعنى اللغوي، والمعنى الاصطلاح��ي. فالمعنى اللغوي هو مَنْبَت 

الشيء، ماديًا كان، أو صوريًا، أو سببيًا، أو غائيًا. قد يكون أصل الشيء، كأصل القانون مثلًا، 

، الذي تفرع هو منه. وقد يعنَى بالأصل  الغاية التي ترتب عليه. وقد يكون أصلُ التشريع النصَّ

، وكلها اس��تعمالات مجازي��ة. ولما كان  لي��ة للشيء، أو ما هو دائ��م في الشيء المتغيرِّر الحال��ة الأوّن

التشريع الإس��لامي مبنيًّا على عمادين أساس��يين: النصوص، والوقائع، بحيث تش��مل »الوقائع« 

 

في هذا الس��ياق المصالح الضرورية الكلية، والمقاصد، والحقوق، واس��تصحاب الحال، التي 

نظَّرَ لها الأصوليون كما س��بق ذكره لدى الشاطبي، ومن قبله الباقلاني، والجويني، والغزالي، 

والبزدوي، وابن عبد السلام، وغيرهم، فقد جاء تعبير »الأصل« ليدل على المعنيين معًا بشكل 

ع��ام: فالأص��ل في أصول الفقه تارةً هو »الدليل« بمعنى الن��ص، أي مصدر القانون، وتارة هو 

المصلح��ة، أو الحال، وهي نتيجة القانون، ت��ارةً إيجابًا كالمصلحة التي يراعيها الشرع بالأمر 

والاستحس��ان، وتارة سلبًا كالحال المس��تصحبة، التي يُبيحها التشريع، أو يسكت عنها درءًا 

للإيغ��ال في التفري��ع.(1) والأصل قد يك��ون زمانيًا، أي يفهَم في الس��ياق الزماني بمعنى الحالة 

التي »كان« عليه��ا الشيءُ، وقد يكون لا زمانيًا، حين نقول »أصول العبادات«، بمعنى أدلتها 

النصي��ة، أو بمعنى المبادئ الأساس��ية التي يقوم عليها نس��ق نظري ما، ك��ما في حالة المقاصد 

الشرعية. 

المنهجية والإجرائية:

، يستقصي عددًا من أهم مصادر  يستعمل البحث منهج التتبع التاريخي على مستوى مسْحِيّن

إحصاءها، كما نش��أت،  عل��م أصول الفق��ه في ترتيبها التاريخي؛ مح��اولًا تحليل معاني الأصل، و

وتط��ورت، في تاري��خ العلم، وذلك في القس��م الأول. أما القس��م الثاني فيس��تعمل منهجًا بنيويًا 

بصورة خاصة؛ لركيب مفهوم الأصل. ويكشف التتبع التاريخي عن ظواهر مهمة، لا يكشف 

عنه��ا البحث البنيوي؛ فهو يوضح لنا كيف نش��أ الاصطلاح، وكيف تط��ور، ومراحل تطوره، 

وم��ا انتهى إليه. أما المنهج البنيوي فهو الذي يبلور لنا المفهوم في نهاية البحث، ويكش��ف عما 

إذا كانت للمفهوم بِنَى متعددة، وما أش��كالها؟ وممَ تتكون؟ ولا يغطي البحث كل مصادر علم 

)1) انظ��ر في معنى »الدليل« في أصول الفقه: الوجيز في أصول الفقه، دار الفكر المعاصر، بيروت، دار الفكر، 
دمشق، إعادة الطبعة الأولى 1999، ص 21.
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إنما يدرس أهم المصادر من غالبية المذاهب محاولًا الجمع بين الكمّن  أصول الفقه بطبيعة الحال، و

ع، بما يمنحنا صورة مستقرة، وواقعية قدر الممكن، عن المفهوم.  والتنوُّ

ولهذا ينقس��م البحث إلى قس��مين رئيسين: القس��م الأول هو تطور مفهوم الأصل، والقسم 

الثاني هو بنية مفهوم الأصل. ويتكامل الفصلان؛ فالأول يتحرك على المحور الزمني التطوري، 

والثاني يتحرك على محور لا زمني، نظري. وربما كان من الضروري أن تُدرَس الظواهر النظرية 

الك��برى، كمفه��وم الأصل، بمنه��ج تاريخ��ي أولًا، وذلك لتجن��ب الأحكام المس��بقة، ومُحاصَرَة 

الظاهرة المراد بحثُها على المحورين السابقين معًا. 

أولًا: تطور مفهوم الأصل

1- مرحلة التأسيس:

في هذه المرحلة، التي انشغل فيها الأصوليون بتأسيس العلم، وحتى استقرار العلم، لم يحظَ 

لف��ظ الأصل بتعريف لغوي أو اصطلاحي واضح. وهو أمر طبيعي في المراحل التأسيس��ية من 

ع، بدأ لفظ الأصل كمصطلح في التبلور. وتمتد هذه المرحلة  العلوم. وحين اس��تقر العلم، وتفرّن

 م��ن محم��د بن إدريس الش��افعي )ت 204 ه���( حتى الق��اضي النعمان بن محم��د )ت 351 ه�(، 

أي بم��ا يس��تغرق من أواخر الق��رن الثاني الهجري ومطل��ع الثالث، وحتى بع��د انتصاف القرن 

الرابع. ونظرًا لأن مصطلح الأصل لم يكن متبلورًا في هذه المرحلة، فإننا س��نعتمد على التحليل 

الدلالي للنصوص لاستنباط المعاني. ومن المختلَف عليه في العصر الحديث كون الشافعي مؤسسًا 

ى  لهذا العلم. وهو موقف ذو وجاهة؛ إذ نرى رس��الة الشافعي وكأنها حصيلة عمل تراكمي، أدَّ

رُ أن العلم نش��أ متبلورًا فجأة؛ فهو مما  إلى تبلور هذا العلم بهذه الدرجة، وبحيث يصعب تصوُّ
(1).(Schacht, 1979, p. 1( يخالف طبيعة العلم الراكمية

يق��ول الش��افعي: »ومنهم من قال لم يس��ن س��نةً قط إلا ولها أص��ل في الكتاب كما كانت 

س��نته؛ لتبيين ع��دد الصلاة وعملها على أص��ل جملة فرض الصلاة«.(2) ويق��ول: »وكان في نهيه 

)1) انظ��ر كذل��ك: وائل حلاق: تاريخ النظريات الفقهية في الإس��لام - مقدمة في أصول الفقه الس��ني، ترجمة 
أحمد موصلي، مراجعة فهد بن عبد الرحمن الحمودي، دار المدار الإسلامي، ط1، 2007، ص 56-53. 

)2) محمد بن إدريس الش��افعي: الرس��الة، تحقيق وشرح أحمد محمد شاكر، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 
دون بيانات أخرى، ص 92.
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 ع��ن الجم��ع بينهما دلي��ل على أنه إنم��ا حرم الجم��ع وأن كل واح��دة منهما على الانف��راد حلال 

في الأصل وما سواهن من الأمهات والبنات والعمات والخالات محرمات في الأصل«.(1) ويتضح 

في الاقتباس��يِن المعنيانِ اللذان للفظ الأصل لديه: فه��و في الاقتباس الأول نص الشريعة »أصل 

 

في الكتاب«، وهو في الاقتباس الثاني بمعنى المنشأ، أو الحالة الأصلية للقانون »حلال في الأصل«، 

أي حلال في أصل الشريعة قبل الاجتهاد فيها. ويرد لفظ »أصل« في الرسالة مفردًا وجمعًا أربعًا 

وعشرين مرة.(2) وهذا لا يشكِل حضورًا قويًا حسابًا بحجم المصنف، مما يدل على عدم تبلور 

عِ اس��تعمال اللفظ، هذا  مصطلح الأصل بعدُ في هذه المرحلة التأسيس��ية، كما يدل على قلة تنوُّ

التنوع الذي سنجده في المراحل التالية. 

والمصن��ف البارز الت��الي تاريخيًا هو »إثب��ات العلل« للحكي��م الرمذي )أبو عب��د الله محمد 

 

اب��ن على( المتوفى بين 295-320 ه�. ولا يس��تعمل الحكيم الرمذي لفظ��ة الأصل غالبًا، فإذا جاءت 

فق��د جاءت عفوًا كما في قوله مثلًا: »حتى يصل الماء إلى أصل كل ش��عرة«؛(3) ربما لكون صوفيًا، 

لك��ن »العلل« -اس��تنباطاً- لا بد من أن تكون أصولًا بمعنى الأص��ل النظري، كما في »علة الإقرار 

بالتوحي��د« مث��لًا.(4) فإذا قلن��ا »أصل الإق��رار بالتوحيد« فإننا نع��ني ضمنًا علت��ه. وغالبًا ما يقدم 

الحكي��م الرمذي تعلي��لًا ميتافيزيقيً��ا للأحكام، فمثلًا ي��رى أن علة الطهارة والوض��وء هي إزالة 

النج��س المتوارَث منذ آدم، حين دنَس جوفه بالأكل من الش��جرة المحرم��ة.(5) ورغم أن المصنف 

��ف- معنى الأصل بما هو علة. وهو  مقلّن في اس��تعمال اللفظ، فإنه ككل يوضح -بتأويل غير متعسِّر

م��ن معاني الأصل الواردة. وما نس��تنتجه كذلك أنه نظرًا لعدم تبل��ور مصطلح الأصل بعد في تلك 

 المرحل��ة بحس��ب ما توافر لن��ا من مصادر، لم يس��تعمل الرمذي المصطلح الأصولي، كما س��نجد 

في المراحل التالية.

)1) السابق، ص 203-202.
)2) الس��ابق، ص 21، 92 )مرت��ين(، 203-203، 146، 221، 229، 284، 348 )مرت��ين(، 355 )3 م��رات(، 372 

)مرتين(، 382، 384، 463، 479 )مرتين(، 484، 530، 598 )مرتين(.
)3) أبو عبد الله محمد بن على الحكيم الرمذي: إثبات العلل، تحقيق ودراسة: خالد زهري، تقديم: برند مانويل 
فايشر )منش��ورات كلية الآداب والعلوم الإنس��انية بالرباط، مطبعة النجاح الجديدة، الدار البيضاء، ط1، 

1998م( ص 89.
)4) السابق، ص 79.
)5) السابق، ص 86.
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ف��إذا انتقلن��ا إلى أبي الحس��ن عبي��د الله بن الحس��ين الكرخي البغ��دادي الحنفي المتوفى س��نة 

340ه��� صاحب »أص��ول الكرخي«، لوجدنا في مؤلفه المذكور كثافة ملحوظة لاس��تعمال لفظ 

..«، فيقول مث��لًا: »الأصل أن النص  »أص��ل«. يبدأ الكرخي فق��رات مصنفه بعبارة »الأص��ل أنَّ

يحتاج إلى التعليل بحكم غيره لا بحكم نفسه«.(1) ويقول: »الأصل أن أمور المسلمين محمولة على 

الس��داد والصلاح حتى يظهر غيره«.(2) يقول: »الأصل أن الظاهر يرفع الاس��تحقاق ولا يوجب 

الاستحقاق«.(3) ويقول: »الأصل أن المرء يعامَل في حقّن نفسه كما أقر به، ولا يصدق على إبطال 

ح��ق الغير ولا بإلزام الغير حقًا«.(4) يقول: »الأصل أن الاحتياط في حقوق الله تعالى جائز، وفي 

حقوق العباد لا يجوز«.(5) وتدل الكثافة النس��بية لاس��تعمال اللفظ على اس��تقرار المفهوم. لكن 

المفهوم لديه لا يشمل كل معانيه، فهو يعني الأصل في التشريع، أي النص فيه. لكن قوله المقتبس 

الس��ابق »الأصل أن أمور المس��لمين محمولة على السداد والصلاح حتى يظهر غيره«، (6) يدل على 

البعد الاجتماعي في أصول الحنفية، وهو الذي سيتوسع فيما بعد كما سنتطرق في المراحل القادمة. 

إنما استنتجه استقراءً من أحكام الشريعة، مما  »الأصل« في جملته السابقة غير منصوص مباشرةً، و

إنما ما يستنبط منه كذلك، ويقاس عليه. يعني أن الأصل لدى الحنفية ليس النص فحسب، و

والنم��وذج الت��الي م��ن الحنفية أيضًا، ه��و نظام الدين أب��و على أحمد بن محمد بن إس��حاق 

 الش��اشي )ت 344 ه�(، صاحب »أصول الشاشي«. ويظهر لديه معنى جديد من معاني الأصل، 

هو المقدمة الكبرى في القياس الفقهي )الأصل- الفرع- العلة- الحُكم(.(7) ولكنه يناقش كذلك 

قضية المجاز في س��ياق مس��ألة القياس: »اعلم أن الاستعارة في أحكام الشرع مطردة بطريقين: 

 )1) أبو الحس��ن عبيد الله ب��ن دلال بن دلهم الكرخي: أصول الكرخي، مع ذكر أمثلتها ونظائرها وش��واهدها 
م��ن الإمام نجم الدي��ن أبي حفص عمر بن أحمد النس��في، في أصول البزدوي وأص��ول الكرخي )مير كُتب 

خانه، آرام باغ، كراجي، باكستان، دون بيانات أخرى( ص 374.
)2) السابق، ص 368.
)3) السابق، ص 367.
)4) السابق، ص 369.
)5) السابق، ص 370.
)6) السابق، ص 368.

)7) نظام الدين أبو على أحمد بن محمد بن إسحاق الشاشي: أصول الشاشي، وبهامشه عمدة الحواشي شرح أصول 
الشاشي للمولى محمد فيض الحسن الكنكوهي، ضبطه وصححه عبد الله محمد الخليي )منشورات على بيضون 

لنشر كتب السنة والجماعة، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1424ه�/ 2003م( ص41، 42.
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أحدهما لوجود الاتصال بين العلة والحكم، والثاني لوجود الاتصال بين السبب المحض والحكم، 

فالأول منهما يوجب صحة الاستعارة من الطرفين، والثاني يوجب صحتها من أحد الطرفين وهو 

اس��تعارة الأصل للفرع«.(1) وهو يدل على معنى مختل��ف للأصل، هو الحقيقة اللغوية في مقابل 

المجاز. كما يظهر معنى الأصل بما هو حكم من أحكام الوضع، حين يقول »ولا يس��قط أصل 

النية لأن الإمس��اك ]في رمض��ان[ لا يصير صوما إلا بالنية«.(2) فالني��ة »شرطٌ« للصوم. ويقول 

كذل��ك: »ثم الأصل في هذا الباب ]القضاء[ ه��و الأداء كاملًا كان أو ناقصًا«.(3) والأصل هنا 
بمعنى العزيمة، أي كذلك حكم من أحكام الوضع.(4)

ف��إذا انتقلن��ا إلى أصول الإس��ماعيلية، وه��و المصنف الت��الي تاريخيًا في مصادرن��ا، لوجدنا 

غيابًا ملحوظاً لتنظير الأصل، أو اس��تعمالاته الس��ابقة: بما هو علة، أو مقدمة القياس الكبرى، 

 

أو الحقيق��ة اللغوي��ة. يُبط��ل القاضي النعمان بن محمد الإس��ماعيي )ت 351 ه���( في »اختلاف 

أص��ول المذاهب« القياسَ والنظ��ر والاعتبار.(5) ويفنّن��د حجج القائلين بالقي��اس.(6) وينكر 

الاستحس��ان.(7) وينكر التحس��ين والتقبيح العقليين في الشرائ��ع.(8) وبهذا ينحصر »الأصل« 

لدي��ه في الأخبار. وهكذا نجد في إبطال آليات الاجتهاد كالقياس والاستحس��ان تحديدًا لنطاق 

المعاني، التي قد يشملها مفهوم الأصل.

2- مرحلة استقرار المصطلح

وهي المرحلة التي اس��تقرت فيها معاني المصطلح السابقة في المذاهب الأربعة. ولهذا فهذه 

)1) السابق، ص 41.

)2) السابق، ص 87.

)3) السابق، ص 98.
 )4) انظ��ر لمزي��د م��ن التفاصيل حول مصطل��ح الحكم في المراج��ع المعاصرة: عب��د الكريم زي��دان: الوجيز 

في أصول الفقه، مؤسسة قرطبة، ط6، 1976، ص 25-23.
)5) القاضي النعمان بن محمد: اختلاف أصول المذاهب، تحقيق: مصطفى غالب )دار الأندلس، بيروت، لبنان، 

ط3، 1983م( ص 155-140.
)6) السابق، ص 184-155.
)7) السابق، ص 192-185.

)8) الس��ابق، ص 189-191، كذلك: »ولكن الحس��ن ما أخبرنا الله به... والقبيح ما اس��تقبحه ونهي الله عباده 
عنه« السابق، ص 189.
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المرحل��ة على اختصارها تش��مل تنوعًا أكبر في المذاهب، كما يتط��رق إليها الجدل الكلامي بين 

المعتزل��ة والأش��اعرة. ويبرز فيها لأول م��رة فيما توافر لنا من مص��ادر تحديد مصطلح الأصل، 

 فق��د تبلور المعنى وتحق��ق له التواضع الاصطلاح��ي. وهذه المرحلة تمتد م��ن الجصاص الحنفي 

)ت 370ه�( وحتى العكبري الحنبي )ت 428 ه�(.

نقرأ في »الفصول في الأصول« لأحمد بن على الرازي الجصاص )ت 370 ه�(: »والمجاز هو 

المعدول به عن حقيقته والمس��تعمل في غير الموض��وع له في أصل اللغة«.(1) وكذلك: »نصصتُ 

الحدي��ث إلى فلان بمعنى أني أظه��رتُ أصلَه ومخرجَه«.(2) وهو يدل ع��لى معنى الأصل كحقيقة 

لغوي��ة في مقابل المج��از. كما نجد هنا للم��رة الأولى تعبير »أصل اللغة«، بمع��نى حقيقتها دونَ 

مجازها. وهو تعبير سيتكرر لاحقًا بطول تاريخ أصول الفقه اللاحق كما سنرى. و»أصل اللغة« 

تعبير مجازي يعني مَنْبتها ومنش��أها على حالتها الأولى قبل أن يدخل إليها الاس��تعمال المجازي. 

وهو تعبير مشكل؛ فكيف نعرف أصل اللغة دون بحث تاريخي مدقق في أصول اللغة العربية، 

التي تمتد في الماضي إلى حد لم يصل إليه التوثيق التاريخي؟ )انظر الخاتمة(

 ويقول أبو الحس��ن ع��لى بن عمر البغدادي اب��ن القصار )ت 397 ه���( المالي في »مقدمة 

في أصول الفقه«: »وقد رأيتُ أن أقدم لكم بين يدي المسائل جملةً من الأصول التي وافقتُ عليها 

م��ن مذهب��ه ]أي مالك بن أنس المتوفى في 179 ه�[«.(3) وي��دل هذا على تحدد معنى »الأصول« 

في »أصول الفقه«؛ فهي مقابل الفروع. يقول في هذا المعنى كذلك: »أعني علمَ أصوله ومسائل 

 الخلاف م��ن فروعه«.(4) وهو كذلك يع��ني بالأصل النصوص: الكتاب والس��نة والإجماع.(5) 

كما يشمل الأصل لديه ما يقاس على النصوص.(6) وهو يشمل كذلك المنبت والمنشأ: »وأما سنة 

)1) أحمد بن على الرازي الجصاص: الفصول في الأصول، دراس��ة وتحقيق: عجيل جاس��م النش��مي )منشورات 
وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية، الكويت، ط2، 1414ه�/ 1994م(: 1/ 46.

)2) السابق: 1/ 60.
)3) أبو الحس��ن على ب��ن عمر البغدادي المعروف بابن القصار المالي: مقدم��ة في أصول الفقه، تحقيق وتعليق: 

مصطفى مخدوم )دار المعلمة للنشر والتوزيع، الرياض، ط1، 1420ه�/ 1999م(، ص 133.
)4) السابق، نفسه.

)5) السابق، ص 142.

)6) السابق، ص 178.
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رسول الله صلى الله عليه وسلم فأصل ذلك في كتاب الله«.(1) وهو معنى يشمل كل الأصول السماعية: »فهذه 

 أصول الس��مع، وأصلها كله��ا في الكتاب«.(2) وهو يعني لديه الحال��ة الأوّنلية: »وذهب القاضي 

أب��و الفرج المالي إلى أنه��ا على الإباحة في الأصل«.(3) وهو يدل أيضًا على الحال المس��تصحبة: 

»فهو على أصل حُكمه في العقل«.(4) 

ونج��د تبل��ورًا أكبر للمصطل��ح عند الباق��لاني )أبو بكر محم��د بن الطي��ب( ت 402 ه�، 

الأش��عري الش��افعي في »التقريب والإرش��اد«. يقول: »فأما أصول الفقه فهي العلوم التي هي 

أص��ول العلم«.(5) وهو تعريف لأصول الفقه يوضح ك��ون الأصل »علم العلم«، أو »ما وراء 

العلم«. وهو في سياقه »ما وراء الفقه« تحديدًا. ويقول في ذلك المعنى: »يجب أن تكون العلوم، 

الت��ي تُبنَى عليها العلوم بالفقه، ه��ي أصول الفقه، وأن تكون الأدلة، الت��ي يتوصل بالنظر فيها 

 إلى العل��م بأحك��ام أفعال المكلف��ين، أصولَ العلم بها«.(6) كما يس��تعمل الأص��ل كذلك بمعناه 

 في القي��اس مقاب��ل الف��رع.(7) هكذا خط��ى »الأصل« خطوة كب��يرة في تبل��ور مفهومه ليصير 

»علم العلم«: العلوم التي تُبنَى عليها العلومُ.

ولكن المصطلح يزداد تحددًا مع ابن فورك )أبو بكر محمد بن الحس��ن بن فورك الأصبهاني( 

ت 406 ه�، الأشعري الشافعي. يحدد ابن فورك معنى »علم أصول الفقه«: »حد أصول الفقه: 

ا«.(8) ويحدد مع��نى »الأصل«: »حد الأصل:  كل دلي��ل قاطع شرعي دل على حك��م شرعي نصًّ

هو ما يبنَى علمُ غيره عليه«.(9) هكذا نرى كيف أرهص المعتزلة بالمفهوم، ثم طوره الأش��اعرة 

في صيغ��ة نظرية واضح��ة. ولكنّن المعتزلة المعاصري��ن لابن فورك، وأبرزه��م ربما هو القاضي 

 

)1) السابق، ص 181.

)2) السابق، ص 187.

)3) السابق، ص 310.

)4) السابق، ص 316.
 )5) أب��و بك��ر محمد بن الطيب الباقلاني: التقريب والإرش��اد، قدم له وحققه وعل��ق عليه: عبد الحميد بن على 

أبو زنيد )مؤسسة الرسالة، بيروت، لبنان، ط2، 1418ه�/ 1998م(: 1/ 172.
)6)  السابق: 1/ 173.

)7) السابق: 1/ 225-224.
)8) أب��و بكر محمد بن الحس��ن الأصبهاني ابن فوركَ: الحدود في الأصول )الح��دود والمواضعات(، قراه وقدم له 

وعلق عليه: محمد السليماني )دار الغرب الإسلامي، بيروت، لبنان، ط1، 1999م(، ص 139.
)9) السابق، ص 146.



مجلة الجمعية الفلسفية المصرية )السنة الثلاثون - العدد الثلاثون(88

عب��د الجب��ار المعت��زلي )ت 415 ه�(، اس��تعملوا »الأص��ل« دون تحديد بهذا الوضوح. يس��تعمله 

القاضي عبد الجبار ليدل على المنش��أ، والصورة الأولية: »وقد يكون هذا الوجه ش��بهةً في نفس��ه، 

 

وقد يصير مقويًّا ومادة لشبه أصحاب النظر إذا رجعوا فيما اعتقدوه في الأصل إلى شبهة«،(1) وذلك 

 

في معرض مناقشته لمسألة الآلام. وتنتهي هذه المرحلة بالعُكبَريّن )الحسن بن شهاب( ت 428 ه�، 

الحنبي، ومصنفه: »رسالة في أصول الفقه«. وهو يعرف الأصل قائلًا: »الأصل: ما يثبت به حكم 

غيره«.(2) وهو تعريف عام للأصل بما هو أصل نظري، أيْ أساس في بنية نسقٍ معرفيٍّ.

3 - مرحلة تأسيس نظرية المقاصد:

الشائع أن نظرية المقاصد ظهرت للمرة الأولى في مصنفات الجويني )ت 478 ه�(،(3) ولكن 

التتبع التاريخي يكش��ف عن أن أبا زيدٍ الدبُوسيّن الماتريدي الحنفي )ت 430 ه�( كان الأس��بق 

 إليه��ا.(4) وأهمي��ة المقاصد عمومً��ا في مبحثنا في مفه��وم الأصل أن الأص��ل في تعريف الباقلاني 

كما رأينا هو »علم العلم«، أو »ما وراء العلم«، وبقدر غير متعس��ف من التأويل يمكن القول 

إنه »فلسفة العلم« بشكل عام، أيْ بما هو أعم من معنى »فلسفة العلم« المعهود كمجال فلسفي. 

ومقاص��د الشريعة هي الأه��داف القصوى لها. وهو م��ا يعني بالتبعي��ة أن المقاصد هي أصول 

للأصول، أو ما وراء أصول الفقه دون استبعاد أصول أخرى للأصول كالحقوق. وهي -مرحلة 

نظرية المقاصد بش��كل عام- أق��ى تنظير متوافر لأصول الفقه؛ فهي تف��سر لنا الأصول التي 

لا ن��زاع فيها كالكتاب والس��نة. لقد نظر الأصوليون الس��ابقون للنص��وص القطعية باعتبارها 

الأصول الأولَى للشريعة، التي لا يكمن وراءها أصل، وجاءت نظرية المقاصد لتفسر لنا سبب 

)1) أبو الحس��ن عبد الجبار الأس��د آبادي المعتزلي: المجموع في المحيط بالتكليف، عني بتصحيحه ونشره: الأب 
جين يوسف هوبن اليسوعي )المطبعة الكاثوليكية، بيروت، لبنان، د.ت(: 3/ 14. 

)2) الحس��ن بن ش��هاب العكبري: رس��الة في أصول الفقه، متن شرح رس��الة في أصول الفقه للحس��ن بن شهاب 
العك��بري، تقديم وشرح: س��عد بن ناصر ب��ن عبد العزيز الش��ثري، اعتنى به: عبد الناصر ب��ن عبد القادر 

البشبيشي )كنوز إشبيليا للنشر والتوزيع، المملكة العربية السعودية، ط1، 1428ه�/ 2007م( ص 69.
 )3) مث��لًا: محم��د الطاهر بن عاش��ور: مقاصد الشريعة الإس��لامية، تحقيق ودراس��ة: محمد الطاهر الميس��اوي 
 )دار النفائ��س، الأردن، ط2، 1421ه���/ 2001م(، ص 168-174 )حي��ث يذك��ر في المقاصد الجويني والعز 

ابن عبد السلام والقرافي والشاطبي ويغفل الدبوسي والغزالي(.
 )4) أب��و زي��د عبي��د الله ب��ن عمر بن عي��ى الدب��وسي الحنفي: تقوي��م الأدلة في أص��ول الفقه، س��بق ذكره، 
ادي العبيدي: الشاطبي ومقاصد الشريعة، دار قتبية، ط1، 1992،  : حمّن  ص 449-458. انظر لمزيد من التقصيّن

ص 131-137. )يغفل كذلك الدبوسي(.
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تنزي��ل تل��ك النصوص، أي أغراض الش��ارع من وضع ه��ذه الشريعة ذاتها. وبالتالي اكتس��بَ 

مفه��وم الأصل مع��نًى جديدًا يمثل نقلة نوعي��ة في دلالته ووظيفته في العل��م. وتمتد هذه المرحلة 

 

في القرن الخامس بدءًا من الدبوسي، وانتهاءً بأبي إسحاق إبراهيم بن على الشيرازي ت 476 ه�. 

ويظهر فيها تنوعٌ أكبر في المذاهب، وخاصة الظاهري، والإمامي.

إنما غرض الش��ارع من وضع النص  والأص��ل عند الدبوسيّن لي��س مجرد النص التشريعي، و

التشريع��ي، مث��ل: ما تقوم به النفس: الحياة، ودفع التّنلف، واس��تمرار النس��ل: اس��تمرار الحياة 

في وج��ود العائل، والربي��ة والتعليم: التمهيد لاس��تمرار الحياة في عدم وج��ود العائل، وضمان 

اس��تمرار النس��ل بعد وفاة العائ��ل.(1) صحيح أنه -الدبوسي- لم ينص ع��لى كون مقاصده أصلَ 

الأصول صراحةً، ولكن هذا ما يفهَم منه استنباطاً؛ فما معنى المقصد إن لم يكن أصل الأصول 

نفس��ها؟ إلى جانب ذلك يس��تعمل الدبوسي الأصل بجميع المعاني الس��ابقة عليه؛ فهو الس��ماع، 

وه��و التواض��ع الشرعي واللغوي، وه��و الأصل في القي��اس مقابل الفرع، وه��و الحال الأولى، 

والحال المس��تصحَبة.(2) وهو م��ا يوضح المدى الراكمي، الذي بلغه مفه��وم الأصل في التبلور، 

وما أضافته إليه نظرية المقاصد في صورتها البدائية نسبيًا، التي قدمها الدبوسي. 

وقد استقر بشكل تام في هذه المرحلة مصطلح الأصل. وتنوعت معانيه غير الاصطلاحية. 

ونظرًا للتوس��ع في آليات الاجتهاد عند المعتزلة والحنفية فقد تنوعت الأصول. يقول أبو الحسين 

الب��صري )ت 436 ه�(: »فأما قولنا أصول فإنه يفي��د في اللغة ما يبتني عليه غيره ويتفرع عليه، 

وأم��ا قولنا أصول الفق��ه فإنه يفيد على موجب اللغ��ة ما يتفرع عليه الفق��ه كالتوحيد والعدل 

وأدلة الفقه. ويفيد في عرف الفقهاء النظر في طرق الفقه على طريق الاجمال وكيفية الاستدلال 

بها وما يتبع كيفية الاستدلال بها«.(3) وهو يفيد المعنى اللغوي، والاصطلاحي باختصار لا يخل 

بالدق��ة. ويتع��رض كذلك لمع��نى الأصل كحقيقة مقاب��ل المجاز في اللغة: »الحقيق��ة ما أفيد بها 

م��ا وضعت له في أص��ل الاصطلاح«.(4) ويذكر أكثر من مرة تعب��ير »أصل اللغة«.(5) ويذكر 

)1)  السابق، ص 449.
)2) السابق، ص 22، 301، 302.

)3) أبو الحس��ين محمد بن على ب��ن الطيب البصري: المعتمد في أصول الفقه، تحقي��ق: خليل الميس )دار الكتب 
العلمية، بيروت، لبنان، 1403ه�، دون رقم الطبعة( 1/ 5.

)4) السابق: 1/ 11.
)5) السابق: 1/ 76، 336.
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»الأص��ل« بمعناه في القياس كأصل مقابل فرع.(1) ويفيد كذل��ك معنى »الأصل العقي« مقابل 

النقي في قوله مثلًا: »قد بينا أن فس��ادها ]بسبب تعارضها مع النهي[ مفارق لفساد هذه الأفعال 

إذا اختل��ف معناهم��ا، لم يجب أن يكون ما دل على أحدهما ي��دل على الآخر. فإذا أثبت ذلك  و

ونهي الله س��بحانه عن أمثال هذه الأفعال، ف��لا يخلو إما أن يكون الأصل في العقل، يفيد تعلق 

حكم��ه به كالبيع، الذي يقتضي انتقال الملك به في العقل، أو يكون العقل يمنع من تعلق الحكم 

ب��ه«.(2) وكذلك في المع��نى الأخير: »الأصل في العقل أن لا يجب علينا إيلام أنفس��نا«.(3) ولكنّن 

استعمالًا جديدًا يظهر ربما للمرة الأولى في قوله مثلًا: »فكثير من الناس يحبون أن يخبروا غيرهم 

 بم��ا لا أص��ل له«.(4) وهو تعب��ير »ما لا أصل له«، الذي يس��تدعي عن طري��ق مقولة التضايف 

»ما له أصل«. وهي ثنائية )الاستئصال/ التأصيل( على الرتيب ستستمر في تاريخ علم الأصول 

التالي. وهو كذلك تعبير موجود لأبي الحسين البصري في »شرح العُمَد«، حين يقول: »الاجتهاد 
في قدر القليل الذي لا يفسد ما ليس له أصل معين يردُّ إليه«.(5)

 وس��نجد الاس��تئصال بعب��ارة مختلف��ة، لكن��ه بالمعنى نفس��ه عند اب��ن ح��زم )ت 456 ه�( 

في »الإحك��ام في أصول الأحكام«: »وما لم يبينه رس��ول الل��ه صلى الله عليه وسلم فليس من الدين أصلًا«.(6) 

ويذكر تعبير »أصل الكلام«، (7) و»أصل اللغة«.(8) ويستعمل »الأصل« كذلك بمعنى الطبيعة، 

 أو الحال��ة الأولى: »الأص��ل إباح��ة النكاح على كل ح��ال«.(9) ويعرف ابن ح��زم الأصل بأنه: 

)1) السابق: 1/ 114، 401، 402، 2/ 245، 260.
)2) السابق: 1/ 177-176.

)3) السابق: 2/ 108.
)4) السابق: 2/ 87.

 )5) أب��و الحس��ين محمد بن على بن الطيب البصري: شرح العُمَد، تحقيق ودراس��ة عب��د الحميد بن على أبو زنيد، 
دار المطبعة السلفية، القاهرة، ط1، 1410 ه�: 2/ 229.

)6) أبو محمد على بن أحمد بن س��عيد بن حزم: الإحكام في أصول الأحكام، تقديم إحس��ان عباس )منش��ورات 
دار الآف��اق الجديدة، بيروت، لبنان، د.ت، دون رقم طبع��ة(: 1/ 10. كذلك: 1/ 47. وكذلك: أبو محمد على 
بن أحمد بن س��عيد بن حزم: ملخص إبطال القياس والرأي والاستحس��ان والتقليد والتعليل، تحقيق: س��عيد 

الأفغاني )دار الفكر، بيروت، ط2 »منقحة«، 1389ه�/ 1969م( ص 22.
)7) السابق: 1/ 29.

)8) السابق: 1/ 47، 49.
)9) السابق: 2/ 46.
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«.(1) وهو تعريف فلس��في أعمّن م��ن المعنى الاصطلاحي،  »ه��و م��ا أدُركَِ بأول العق��ل وبالحسّن

وذل��ك في مقاب��ل الفرع، الذي هو »كل ما عُرفَِ بمقدمة راجعة إلى ما ذكرناه من قرب، أو بُعد، 

 

وق��د يكون ذل��ك الفرع أصلًا لم��ا أُنتِجَ منه أيضً��ا«.(2) وهذا التعريف للأص��ل وللفرع، الذي 

يمكن أن يصير أصلًا لما يُبنَى عليه، يكش��ف عن مدى التطور النظري، الذي حققه علم أصول 

الفق��ه حتى منتصف القرن الخامس تقريبًا؛ فقد ن��زعَ الأصوليون في هذه المرحلة إلى ما يمكن 

تسميته ب� »فلسفة الأصل«، أي المعنَى العام، الأكثر عمومية، للفظ الأصل، ولماذا وكيف يطلَق 

 

ل الأصول، التي كانت فروعًا لأصول أسبق، وتنتظم  في صيغة )علم أصول الفقه(، وكيف تتأصَّن

في سلسلة من الأصول والفروع. 

ويع��رف أبو يعلى الفراء )محمد بن الحس��ين البغدادي الحنب��ي( ت 458 ه� الحنبي »أصول 

الفقه« في »العدة« بأنها »عبارة عما يبتَنَى عليه من مس��ائل الفقه«.(3) وهو تعريف اصطلاحي 

لأص��ول الفقه، لكنه يردف بقول��ه: »لأن أصل الشيء ما تعلق به، وعرفِ منه، إما باس��تخراج 

أو تنبي��ه«.(4) وبه��ذا يُطلق الفراء المفه��ومَ -الأصل- إلى مجال التجريد الفلس��في. وهو كذلك 

يس��تعمل تعبير »ما له أصل«، وعكس��ه »ما لا أصل له«.(5) ويس��تعمله بمعناه في القياس مقابل 

 الفرع.(6) وفي سياق القياس يحدد معنى الأصل الاصطلاحي؛ فهو »ما ثبت حكمه بنفسه ]...[ 

هُ: ما ثب��ت بحكمِ غ��يره«.(7)  وقي��ل الأص��ل: ما ثبت ب��ه حكم غ��يره ]...[ وأم��ا الفرع فح��دُّ

 

وه��و تعريف أدقّن إلى حد كبير من كل ما س��بق، فالأصل لديه هو ما لا يحتاج إلى أصل أعمق 

منه معرفيًّا لإثباته، وهو »الأصل« بالألف واللام. 

إذا انتقلن��ا بالرتي��ب التاريخي إلى الإمامية، يقول الطوسي )أبو جعفر محمد بن الحس��ن(   و

)1) السابق: 1/ 41.
)2) السابق، نفسه.

)3) أبو يعلى محمد بن الحسين الفراء البغدادي الحنبي: العدة في أصول الفقه، حققه، وعلق عليه، وخرج نصه: 
أحمد بن على سير المباركي )دون ناشر، ط2، 1410ه�/ 1990(: 1/ 70.

)4) السابق، نفسه.
)5) مثلًا: السابق: 1/ 135.

)6) السابق: 1/ 174.

)7) السابق: 1/ 175.
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ت 460 ه��� في »ع��دة الأصول«: »أص��ول الفقه هي أدلة الفقه«.(1) وه��و معنى الأصل كدليل 

بش��كل عام، وهو تعريف اصطلاحي. وهو يس��تعمل الأصل كحقيق��ة لغوية: »وكذلك لفظ 

)الصلاة( في الأصل الدعاء«.(2) ويس��تعمل تعبير »ما له أصل« في قوله: »وليس لأحد أن يقول 

إن إدخال التفصيل في الجملة إنما يكون فيما له أصل«.(3) 

ويق��ول الباج��ي الأندلسي )أبو الوليد س��ليمان بن خلف( ت 474 ه��� المالي في »إحكام 

الفص��ول في أحكام الأصول«: »أص��ول الفقه ما انبن��تْ عليه معرفة الأحك��ام الشرعية«.(4) 

ويق��ول معرفً��ا الأصل في س��ياق القي��اس: »الأص��ل عند الفقه��اء ما قي��سَ عليه الف��رع بعلة 

ة«.(6) ويقول  إجماع الأمّن مستنبَطة منه«.(5) ويقول في »الإشارة«: »الأصل: الكتاب والسنة و

 

في »الحدود في الأصول«: »أصول الفقه ما انبنت عليه معرفة الأحكام الشرعية«.(7) ومع ذلك 

يعمم معنى الأصل ليشمل كذلك المستنبَط بالبحث اللساني والاجتهاد.(8) وكل هذا يوضح مدى 

اس��تقرار المصطلح. وهو الاس��تقرار نفسه، الذي سنجده عند الش��افعية في هذه المرحلة، كما 

 نجد عند الش��يرازي )أبو إس��حاق إبراهيم بن على( ت 476 ه�، الأش��عري الشافعي في »اللمع 

في أص��ول الفق��ه«؛ فالأصل هو الحال المس��تصحَبة.(9) وهو الكتاب والس��نة.(10) وهو الأصل 

)1) أب��و جعفر محمد بن الحس��ن الط��وسي: عدة الأصول، تحقيق: محم��د رضا الأنصاري )المطبعة س��تاره، قم، 
إيران، ط1، 1417ه�(: 1/ 7.

)2) السابق: 1/ 39.

)3) السابق: 1/ 71.
)4) أبو الوليد س��ليمان بن خلف الباجي الأندلسي: إحكام الفصول في أحكام الأصول، حققه وقدم له ووضع 

فهارسه: عبد المجيد تركي )دار الغرب الإسلامي، بيروت، لبنان، ط2، 1415ه�/ 1995م(: 1/ 175.
)5) السابق: 1/ 178.

)6) أبو الوليد سليمان بن خلف الباجي الأندلسي: الإشارة في معرفة الأصول والوجازة في معنى الدليل، تحقيق: 
محمد على فركوس )دار البشائر الإسلامية، بيروت، لبنان، دون بيانات أخرى( ص 155، 288.

)7) أب��و الوليد س��ليمان بن خلف الباجي الأندل��سي: الحدود في الأصول، تحقيق: نزيه حماد )مؤسس��ة الزعبي 
للطباعة والنشر، بيروت، لبنان، ط1، 1392ه�/ 1973م( ص 36.

)8) السابق، ص 37.
)9) أبو إسحاق إبراهيم بن على الشيرازي: اللمع في أصول الفقه، حققه، وقدم له، وعلق عليه: محيي الدين ديب 

ستو، ويوسف على بديوي )دار الكلم الطيب، دار ابن كثير، دمشق، ط1، 1416ه�/ 1995م(: 1/ 6.
)10) السابق، نفسه.
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اللغ��وي كحقيق��ة مقابل المج��از.(1) كما يظه��ر مفهوم »معق��ول الأصل«؛ فالأص��ل الكتاب 

 والس��نة والإجماع، وما س��وى ذلك معقول أص��ل.(2) وهو مقدمة القي��اس الفقهي الكبرى.(3) 

ك��ما يظهر تعبير »ما لا أصل له«.(4) وهذا يُبينِّر أن نظرية المقاصد لم يكن لها بعدُ تأصيل عند 

الأش��اعرة في هذه المرحلة م��ن الإرهاص بها، ولكن عددًا من المفاهيم ق��د تبلور لديهم بدرجة 

أكبر في القرن الخامس كمعقول الأصل.

وكما نرى؛ ففي هذه المرحلة تأسس��ت نظرية المقاصد في صيغة بدائية قياسً��ا إلى التنظير 

ال مباشر في توس��يع معنى »الأصل« ليشمل أصل  التالي في المرحلة القادمة. ولم يكن لها دور فعّن

التشري��ع ذاته. ولكننا نجد مع ذل��ك تبلور المفاهيم، والمصطلحات بدرجة واضحة من مختلف 

الاتجاهات الفقهية؛ من المذاهب الأربعة، وغيرها.

4 - مرحلة توظيف نظرية المقاصد:

وه��ي تض��م أصوليًا واح��دًا هو أب��و المعالي الجوي��ني. وفيها ت��م تفعيل نظري��ة المقاصد، 

 

إن ك��ان على نطاق ضيق للرجيح بين المعقولات المتعارضة، أو المصالح المرس��لة، أي في حال  و

الإرس��ال فحس��ب، وذلك بخ��لاف ما س��نجده في المراحل التالي��ة. لقد تبلورت أخ��يًرا نظرية 

المقاصد في ش��كلها المعهود اليوم، وكما توس��ع فيها س��طحًا وعمقًا الش��اطبيُّ فيما بعد في الربع 

الأخير من القرن الثامن. ويتبين ذلك حين نطالع »البرهان« لأبي المعالي الجويني )ت 478 ه�(، 
ع المقاصد إلى:(5) والذي يفرّن

)1) السابق: 1/ 8، 31، 96.
)2) السابق: 1/ 103-102.

)3) السابق: 1/ 47، 57.
)4) السابق: 1/ 76-75.

)5) »الباب الثالث: في تقاس��يم العلل والأصول. هذا الذي ذكره هؤلاء أصول الشريعة ونحن نقس��مها خمس��ة 
أقسام:

أحده��ا: ما يعق��ل معناه وهو أصل ويؤول المع��نى المعقول منه إلى أمر ضروري لا بد من��ه مع تقرير غاية   
لإيال��ة الكلية والسياس��ية العامي��ة وهذا بمنزلة قضاء ال��شرع بوجوب القصاص في أوانه فه��و معلل بتحقق 
العصم��ة في الدماء المحقونة. والضرب الثاني: ما يتعلق بالحاجة العامة ولا ينتهي إلى حد الضرورة وهذا مثل 
تصحي��ح الإجارة فإنها بنية على مس��يس الحاجة إلى المس��اكن مع القصور عن تملكه��ا وضنة ملاكها بها على 
سبيل العارية فهذه حاجة ظاهرة غير بالغة مبلغ ]الضرورة المفروضة في البيع وغيره...[    =
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1.  رتب��ة الضروري��ات: م��ا يُعقل معن��اه وهو أصل وي��ؤول المع��نى المعقول من��ه إلى أمر 

ضروري.

2. رتبة الحاجيات: ما يتعلق بالحاجة العامة ولا ينتهي إلى حد الضرورة.

 3.  رتبة التحس��ينيات: ما لا يتعلق بضرورة حاقة ولا حاج��ة عامة ولكنه يلوح فيه غرض 

في جلب مكرمة أو نفي نقيض لها.

4.  رتبة بين الحاجيات والتحسينات: ما لا يستند إلى حاجة وضرورة وتحصيل المقصود فيه 

مندوب إليه تصريًحا ابتداءً.

5.  ما لا يُعرف مقصده ولا يقبل التعليل: ما لا يلوح فيه للمس��تنبط معنى أصلًا ولا مقتضَى 

من ضرورة أو حاجة أو استحثاث على مكرمة.

وه��و يوضح أمري��ن: أولًا: مدى أصالة قضي��ة تعليل الأحكام الشرعي��ة في هذه المرحلة، 

وثانيًا: أن ذلك التأصيل ارتبطَ بالمصالح الإنس��انية المبتغاة من وضع الشريعة بش��كل أس��اسي. 

 

ولو قارنّنا هذه النقطة الأخيرة عند الجويني بقضية التعليل -الأساسية أيضًا- لدى الحكيم الرمذي 

وال��ضرب الثالث: ما لا يتعلق بضرورة ]حاقة[ ولا ]حاج��ة[ عامة ولكنه يلوح فيه غرض في جلب مكرمة   =
إزالة الخبث... أو نفي نقيض لها ويجوز أن يلتحق بهذا الجنس طهارة الحدث و

وال��ضرب الراب��ع: م��ا لا يس��تند إلى حاج��ة وضرورة وتحصيل المقص��ود فيه من��دوب إليه تصريًح��ا ابتداءً   

 

وفي المس��لك الثالث في تحصيله خروج عن قياس كي وبهذه المرتبة يتميز هذا الضرب من الضرب الثالث، 
وبيان ذلك بالمثال: أن الغرض من الكتابة تحصيل العتق وهو مندوب إليه والكتابة المنتهضة سببًا في تحصيل 
العتق تضمن أمورًا خارجة عن الأقيسة الكلية كمعاملة السيد عبده ]و[ كمقابلته ملكه بملكه والطهارات 
قصاراه��ا ثبات الس��بب وجوبً��ا إلى إيجاب ما لا تصري��ح بإيجابه وليس فيها اعراض على أصل آخر س��وى 

 

ما ذكرناه من لتصريح والتلويح وقد مثلناها بوضع الشرع النكاح على تحصين الزوجين.
وال��ضرب الخام��س م��ن الأص��ول: ما لا يل��وح فيه للمس��تنبط معنى أص��لًا ولا مقت��ضى م��ن ضرورة أو حاجة   

 

أو استحثاث على مكرمة وهذا يندر تصويره جدًا فإنه إن امتنع استنباط معنى جزئي فلا يمتنع تخيله كليًا ومثال 
ه��ذا القس��م العبادات البدنية المحض��ة فإنه لا يتعلق بها أغراض دفعية ولا نفعية ولك��ن لا يبعد أن يقال تواصل 
الوظائ��ف يديم م��رون العباد على حكم الانقياد ]وتجدي��د العهد بذكر[ الله تعالى ينهى عن الفحش��اء والمنكر 
وهذا يقع على الجملة، ثم إذا انتهى الكلام في هذا القس��م إلى تقديرات كأعداد الركعات وما في معناها لم يطمع 
القايس في استنباط معنى يقتضي التقدير فيما لا ينقاس أصله، فهذا بيان ضروب الأصول على الجملة« أبو المعالي 
الجويني: البرهان في أصول الفقه، حققه، وقدمه، ووضع فهارس��ه: عبد العظيم الديب )طبعة قطر المحققة على 

نفقة صاحب الس��مو الش��يخ خليفة بن حمد آل ثاني أمير دولة قطر، ط1، 1399ه�(: 2/ 927-923.
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في المرحلة الأولى، لوضح الفارق جليًّا. لقد علل الرمذي الشريعة بعلل ميتافيزيقية غالبًا، بينما 

سار أصول الفقه من بعده في مسار مختلف، يحاول الربط بين التشريع وبين المصلحة الإنسانية 

في بعد اجتماعي واضح، أو على الأقل أكثر وضوحًا. وهو ما ينعكس بطبيعة الحال على مفهوم 

»الأصل«؛ فالأصل في التشريع مراعاة العبادات من جهة، التي قد لا يُعْقَل معناها؛ لأنها حقوق 

لله، ومراعاة المصالح الإنس��انية. وقد جرى هذا التحول الجوهري في مفهوم المقصد بدايةً من 

��مَ في المرحلة الحالية.  إنما تضخَّ الدب��وسي كما بينّنا، لكن أثره لم يس��تمر في المرحلة الس��ابقة، و

وق��د لا يربط الأصولي صراحةً ب��ين المقصد وبين الأصل، ولا يص��وغ تركيب »الأصل بما هو 

مقصد«، ولكن وجود نظرية للمقاصد عند الأصولي في حد ذاته لا معنى له ما لم يكن المقصد 

أص��لًا من الأصول. وفي مرحلة تالية س��نجد هذه الصيغة »الأصول الخمس��ة« عند الش��اطبي 

بوضوح أكبر وبشكل مباشر.

ولكنّن تحولًا أعمق وقع في مفهوم الأصل؛ فقد حاول الأش��اعرة تأصيل أصول الفقه نفس��ها 

في عل��م ال��كلام. يقول الجويني في »البره��ان«: »فإن قيل فما أصول الفقه قلن��ا هي أدلته وأدلة 

الفقه هي الأدلة السمعية وأقسامها نص الكتاب، ونص السنة المتواترة والإجماع ]...[ ومن هذه 

الجهة تس��تمد أصول الفقه من الكلام«.(1) وس��نجد هذا التأصيل الكلامي كذلك عند الغزالي 

فيما بعد بقوله في »المس��تصفَى«: »الكلام هو العلم الأس��اسي في الرتبة؛ إذ منه النزول إلى هذه 

الجزئيات«.(2) وهو مما يرسم خطًّا ممتدًا. وفي الواقع فهذا التأصيل لأصول الفقه في أصول الدين 

منطقي؛ فقد تم تنظير نظرية القيمة )التحسين والتقبيح( في أصول الدين بدرجة أعمق بمراحل 

مقارنة بما نجده في أصول الفقه. وأصول الفقه بما هو علم منهجي عدْليّن، وفلسفة للقانون، لا بد 

من أن يقوم على نظرية في القيمة. 

ونجد كافة المعاني التي تعرضنا لها س��ابقًا لمفهوم الأصل لدى الجويني؛ فهو الأصل العقي، 

والمب��دأ النظري.(3) وهو كذلك بالمع��ني المنطقي كمقدمة في القي��اس.(4) ومن تحولات مفهوم 

 )1) أب��و المع��الي عبد الملك بن عبد الله بن يوس��ف الجوي��ني: البرهان في أصول الفقه، دراس��ة وتحقيق: صلاح 
ابن محمد بن عويضة، دار الكتب العلمية بيروت - لبنان، الطبعة الأولى 1418 ه�- 1997 م: 1/ 8.

)2) أبو حامد الغزالي: المستصفى في علم الأصول، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط1، 2000م، ص 7.
 )3) أب��و المع��الي عبد الملك بن عبد الله بن يوس��ف الجوي��ني: البرهان في أصول الفقه، دراس��ة وتحقيق: صلاح 

ابن محمد بن عويضة، سبق ذكره: 1/ 16.
)4) السابق: 1/ 26.
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الأص��ل كذل��ك: الأص��ل التاريخي في نقد الس��ند؛ أي أصالة الكتاب والس��نة م��ن حيث النقل 

التاريخ��ي لهما، واس��تحالة تواطؤ مجموعةٍ م��ن الناس على الك��ذب.(1) وتظهر تعبيرات »أصل 

اللغة«،(2) و»أص��ل الديانات«،(3) و»أصل الشرائع«،(4) في كل م��ن »التلخيص«، و»الكافية 

في الج��دل« للجويني. ولكن أهم التحولات المجُْراة على المفهوم هي التي طرأت عليه مع إدماج 

نظرية المقاصد في النسق التشريعي.

5 - مرحلة تأسيس نظرية الَحقّ:

 وه��ي تعتم��د بالأس��اس ع��لى فخر الإس��لام الب��زدوي الحنفي )أبو الحس��ن ع��لى بن محمد 

ابن الحسين بن عبد الكريم، فخر الإسلام(، ت 482 ه�، الأصولي الحنفي. وأهميتها أنها توصلت 

بالتأصيل إلى مفهوم الحق، بل نظرية شبه متكاملة فيه. فصار الأصل حقًا، والحق أصلًا، بعد أن 

كان في المرحلة السابقة مقصدًا. 

إن أه��م تحولات مفهوم الأصل عند البزدوي هي م��ا طرأت عليه مع صياغة نظرية الحق؛ 

فبرغم أن الدبوسي كان أس��بق بأكثر من نصف قرن إلى ه��ذه النظرية، إلا أن صيغة الدبوسي 

-وكما حدث بالنسبة لنظرية المقاصد الدبوسية- لم تكن على هذا المستوى من الوضوح، الذي 

كان عليه عمل البزدوي، فصارت نظرية البزدوي في الحق هي الصيغة التقليدية المس��تمرة فيما 

بعد.(5) لقد أحدثَ مفهوم حق الآدمي تغيًرا جوهريًا آخرَ في مفهوم الأصل؛ فالحق نفسه أصل 

للقانون؛ فلا قانون بلا معرفة الحقوق؛ لأن معرفة الواجبات، المفروض، والممنوع، يعتمد أساسًا 

)1) السابق: 1/ 35.
)2) أب��و المع��الي عبد الملك بن عبد الله بن يوس��ف الجويني: التلخيص في أصول الفق��ه، تحقيق: عبد الله جولم 
النبالي، وبش��ير أحمد العمري )دار البش��ائر الإس��لامية، بيروت، 1417ه���/ 1996م، دون رقم الطبعة( 1/ 

.134
)3) السابق: 1/ 148.

)4) الس��ابق: 1/ 159. كذلك: أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوس��ف الجويني: الكافية في الجدل، تحقيق 
فوقية حسين محمود )مطبعة عيى البابي الحلبي وشركاه، القاهرة، ط1، 1399ه�/ 1979م( ص 2.

)5) لمزي��د م��ن التفاصيل حول تطور نظرية الح��ق، وصياغة البزدوي انظر للباحث: كري��م الصياد: نظرية 
الحق- دراس��ة في أسس فلسفة القانون والحق الإس��لامية، سبق ذكره، ص 54-56. انظر المصدر: أبو الحسن 
ع��لى بن محمد بن الحس��ين بن عب��د الكريم البزدوي: أص��ول البزدوي )كنز الوص��ول إلى معرفة الأصول(، 
هامش كش��ف الأسرار عن أصول فخر الإس��لام الب��زدوي لعبد العزيز بن أحمد بن محمد البخاري، س��بق 

ذكره، نظرية الحق التقليدية: 4/ 134.
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ع��لى معرفة الحقوق، حتى لو كانت تلك الحقوق موضوعة من قبَل الش��ارع، وليس��تْ طبيعيةً، 

وحت��ى لو كانت تلك الحقوق لله. إذا كان الأصل في التشريع ككل هو حفظ الحقوق: حقوق 

الل��ه، وحقوق الآدمي، فإن مقاصد الشريع��ة مبنية بالتالي على هذه الحقوق؛ فالمنطقي أنْ تقصد 
الشريعةُ حفظَ هذه الحقوق.(1)

يظه��ر الأصل بمع��نى النص، ومعقول��ه، أي الكت��اب، والس��نة، والإجم��اع، والقياس لدى 

الب��زدوي في »أصول البزدوي« )كن��ز الوصول إلى معرفة الأصول(.(2) ك��ما يظهر لديه تعبير 

»أصل الوض��ع«، (3) بمعنى يختلف عن »أصل التواضع« في اللغات؛ فأصل الوضع تعبير قانوني-

شرعي، هو وضع الشريعة، وهو فعل إلهي، وهو الذي سيس��تعمله الشاطبي فيما بعد في »وضع 

الشريع��ة ابتداءً، وضعها للأفهام،... إلخ«، أما »أصل اللغ��ات«، أو »أصل التواضع« فهو فعل 

بشري يتم باشراك الناس في التسمية أو الاستعمال اللغوي.(4) 

وقد نقلَ الس��معاني )أبو المظفر منصور بن محمد بن عبد الجبار( ت 489 ه�، الش��افعي 

نظري��ة الحق عند الدبوسيّن تقريبًا كما هي.(5) أما السرخسي )أبو بكر أحمد بن أبي س��هل( 

 

ت 490 ه�، الحنفي فقد نقل نظرية الحق بصيغة البزدوي: الأقسام الأربعة العامة للحقوق، 

وتقس��يم حق��وق الل��ه إلى ثمانية أن��واع.(6) ونجد عن��د الس��معاني معاني الأص��ل التقليدية: 

)1) انظ��ر في ت��وازن الحقوق الإلهية والإنس��انية في الشريعة الإس��لامية من وجهة نظر معاصرة: عبد الس��لام 
 التونجي، الإس��لامية في القرآن الكريم، دار الكتب الوطني��ة، بنغازي، ط2، 1997: 2/ 7-29. انظر كذلك 
في العلاق��ة ب��ين الحقوق والمقاصد: محمد الزحيي: »مقاصد الشريعة أس��اس حقوق الإنس��ان«، مجلة كتاب 

ة، عدد 87، وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية، الدوحة، 2002، ص 126-76. الأمّن
)2) أبو الحسن على بن محمد بن الحسين بن عبد الكريم البزدوي: أصول البزدوي، في: أصول البزدوي وأصول 

الكرخي، سبق ذكره، ص 5.
)3) السابق، ص 14.

)4) انظ��ر لمزيد م��ن التفصيل في مفه��وم »الوضع« اللغوي، والشرع��ي، والعرفي: على جمع��ة محمد، المصطلح 
الأصولي ومشكلة المفاهيم، المعهد العلمي للفكر الإسلامي، القاهرة، ط1، 1996، ص 41-27.

 )5) أب��و المظف��ر منص��ور بن محمد بن عبد الجبار الس��معاني الش��افعي: قواطع الأدلة في أص��ول الفقه، تحقيق: 
عب��د الله ب��ن حافظ بن أحمد الِحكَمي )مكتب��ة التوبة، الرياض، ط1، 1419ه���/ 1998م( حقوق الله على 

البشر: 3/ 437-محرمات العقول ومباحاتها: 5/ 258-262-مبحث الأهلية: 5/ 180-178.
 )6) أب��و بك��ر محم��د ب��ن أحمد بن أبي س��هل السرخ��سي: أصول السرخ��سي، حقق أصول��ه: أبو الوف��ا الأفغاني 

)دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط1، 1414ه�/ 1993م(، 2/ 300-289، 332.
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»ف��الأوَلى أن يق��ال إن الأص��لَ كلُّ ما يثب��ت دليلًا في إيجاد حك��مٍ من أحك��ام الدين«.(1) 

وه��و يع��رض لاختلاف الأصوليين -بعد تبلور تاريخٍ طويل م��ن علم أصول الفقه- في عدد 

، والعقل،  الأصول، ويذكر س��بعة أصول عن��د أبي العباس بن القاص )ت 335 ه���(: الحسّن

والكتاب، والس��نة، والإجماع، والعبرة، واللغة، ويفندها جميعًا مس��تبقيًا الكتاب، والسنة، 

والإجم��اع، والقياس.(2) وهو يس��تعمل تعبير »ما لا أصل له«، بما هو »اس��تئصال« أو نزع 

الأصل، أو إنكار الأصل في رأيٍ ما: »وغالب العقود في المعاملات ليس لها أصل في الكتاب 

ولا في الس��نة«.(3) أما السرخسي، بالإضافة إلى المعاني التقليدية لمصطلح الأصل، فإنه يقدم 

كذل��ك معنى الأصل التاريخي كما س��بقه إليه الجويني: »لأنه��م ]الصحابة[ الأصول في نقل 

الدين«.(4) 

أم��ا أب��و حام��د الغزالي الأش��عري الش��افعي )ت 505 ه�( فق��د نقل عن الجوي��ني نظرية 

 المقاص��د، ووظفها التوظيف نفس��ه في المس��احة المح��دودة للرجيح في حالة المصالح المرس��لة 

في »المستصفى«.(5) وكذلك في »المنخول« يحدد الغزالي دور المقاصد في تقييم المصالح المرسلة 

ك��ما في المس��تصفى.(6) وهو حدٌّ م��ن عمومية مفهوم الأصل ليش��مل المقص��د؛ أي أن المقاصد 

الشرعية ليس��ت أصولًا للشريعة لدى الغزالي، لكن العلاقة ب��ين المقصد والأصل بدهية، حتى 

إن كان��ت مح��دودة في توظيف��ه للمقاصد. ويظهر ربم��ا للمرة الأولى تعبير »أص��ل الوجود«؛   و

أي الل��ه تعالى.(7) وه��و ما يمكن تس��ميته »الأص��ل الميتافيزيق��ي«، أو »الأنطولوجي«، الذي 

سيتطور في المرحلة المتأخرة من تاريخ العلم )انظر فيما يي المرحلة السابعة بهذا القسْم(. وهو 

ح إلى أي مدًى تعمق الأصوليون في تنظير  تعبير سيتكرر فيما بعد عند الأصوليين التالين، ويوضّن

)1) أبو المظفر منصور بن محمد بن عبد الجبار الس��معاني الش��افعي: قواطع الأدلة في أصول الفقه، سبق ذكره: 
 .13 /1

)2) السابق: 1/ 13-15. كذلك: 1/ 31.
)3) السابق: 1/ 33.

)4) أبو بكر محمد بن أحمد بن أبي سهل السرخسي: أصول السرخسي، سبق ذكره: 1/ 369. 
 )5) أب��و حام��د الغزالي: المس��تصفى في عل��م الأص��ول، س��بق ذك��ره، ص 173-175، )الضرورات-الحاجات-

ما لا يرجع إلى ضرورة ولا حاجة ولكن يقع موقع التحسين والتزيين(.
 )6) أب��و حام��د الغزالي المنخول م��ن تعليقات الأصول، حقق��ه، وخرج نصه، وعلق عليه: محمد حس��ن هيتو 

)دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، دمشق، دون بيانات أخرى(، ص363.
)7) أبو حامد الغزالي: المستصفى في علم الأصول، سبق ذكره، ص 11.
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 مفه��وم الأصل إلى درج��ة عالية من التجري��د. ويظهر كذلك معنى الأص��ل المنطقي كمقدمة 

في القياس.(1) ويُستعمَل كذلك بمعنى »العزيمة«؛ أي كحكم من أحكام الوضع.(2) 

وتتن��وع معاني الأصل لدى ابن عقيل )أبو الوفاء على ب��ن عقيل بن محمد البغدادي الحنبي( 

ت 513 ه���، الحنبي في »الواضح في أصول الفق��ه«: »]أصول الفقه[ هي ما تبنَى عليه الأحكام 

الفقهي��ة من أدلة«.(3) فهو الدلي��ل. وتظهر صيغة »البراءة الأصلي��ة«: »الأصل براءة ذمة هذا 

القات��ل م��ن الزائد على الدي��ة«.(4) ويظهر »التأصيل والاس��تئصال«: ما له أص��ل، وما لا أصل 

 ل��ه، على الرتيب.(5) ويظهر الأصل اللغوي بمع��نى الحقيقة مقابل المجاز.(6) وكذلك الحال لدى 

ابن برهان )أحمد بن على( ت 518 ه�، الشافعي في »الوصول إلى الأصول«؛ فالأصل -في أصول 

الفقه- هو ما يستمَدّن منه الفقهُ.(7) وهو عمومًا بمعنى الَمنبت، ومادة الشيء.(8) ويظهر لديه الأصل 

المنطقي في القياس.(9) ونجد عند المازري )أبو عبد الله محمد بن على بن عمر بن محمد التميمي( 

ت 536 ه���، المالي في »إيضاح المحص��ول من برهان الأصول« تعبير »أصول الديانات« بمعنى 

أصول العقيدة، أي أصول الدين بحس��ب الس��ياق.(10) وكذلك نجد »الاستئصال«: ما لا أصل 

«.(11) فق��د يأتي تعبير الأصولي ليفيد  ُ إنْ لم يجد عب��ارةً أصلًا فذلك لا يُحَدُّ ولا يُفسرَّ ل��ه، في: »و

الاس��تئصال مب��اشًرا نحو قولنا مثلًا: »ه��ذا لا أصل له في الكتاب«، وقد ي��أتي بالمفعول المطلق 

للفعل المحذوف نحو قول المازري سابق الذكر، ولكن المعنى واحد.

)1) السابق، ص 31.
)2) السابق، ص 216.

)3) أب��و الوف��اء على بن عقيل بن محمد بن عقيل البغدادي الحنبي: الواضح في أصول الفقه )مؤسس��ة الرس��الة، 
بيروت، لبنان، ط1، 1999م(: 1/ 7.

)4) السابق: 1/ 44.
)5) السابق: 1/ 61-60.

)6) السابق: 1/ 128-127.
)7) أحمد بن على بن برهان البغدادي: الوصول إلى الأصول، تحقيق: عبد الحميد على أبو زنيد )مكتبة المعارف، 

الرياض، المملكة العربية السعودية، 1404ه�/ 1984م(: 1/ 48.
)8) السابق: 1/ 54-53.

)9) السابق: 2/ 225، 274.
)10) أب��و عب��د الله محمد بن على بن عم��ر بن محمد التميمي الم��ازري: إيضاح المحصول م��ن برهان الأصول، 

دراسة وتحقيق: عمار الطالبي )دار الغرب الإسلامي، بيروت، لبنان، دون بيانات أخرى( ص 66.
)11) السابق، ص 93.



مجلة الجمعية الفلسفية المصرية )السنة الثلاثون - العدد الثلاثون(100

 وفي »مي��زان الأصول« للس��مرقندي )علاء الدين ش��مس النظر أبو بك��ر محمد بن أحمد( 

ت 552 ه���، الماتري��دي الحنفي نجد تأصيل عل��م أصول الفقه في علم الكلام، كما س��بقه إليه 

الغ��زالي: »إن علم أصول الفقه والأحكام فرع لعلم أصول ال��كلام«.(1) كما يرِدُ معنى الأصل 

، والمجاز بوضعٍ طارئ«.(2) ويفيد التعريف السابق  اللغوي مقابل المجاز: »الحقيقة بوضعٍ أصيٍّ

كذل��ك دلالة الأصلِ ع��لى الدوام، والفرعِ على ال��زوال. وفي المقابل نج��د التعريفات اللغوية 

للأصل عند الأس��مندي )محمد بن عبد الحميد( ت بين 552 و563 ه�، الحنفي في »بذل النظر«: 

»وأما الأصل ففي اللغة عبارة عما يبتنَى عليه غيره، ويتفرع عليه سواه، كأساس الجدار، وساق 

 الشجر، ونحو ذلك«.(3) كما نجد المعاني السابقة: الأصل بمعنى النص، (4) وبمعنى الأصل المنطقي 

في القياس.(5) ونجد »التأصيل« في قوله مثلًا: »والصلاة في الأصل موضوعة للاتباع«.(6) 

وعند ابن رش��د )أبو الوليد محمد، الحفيد( ت 595 ه� في »الضروري في أصول الفقه« نجد 

صيغة »البراءة الأصلية«: »دليل العقل أنه على البراءة الأصلية«.(7) وهو يعد النفي الأصي من 

ة، ودليل  إجماع الأمّن الأص��ول: »وهي ]أصول اس��تنباط الأحكام[ أربعة: الكتاب، والس��نة، و

 العق��ل ع��لى النفي الأصي«.(8) وتظه��ر صيغة الاس��تئصال: »فأما المجمَل فلي��س ببيان إجماع، 

ولا يثبت به حكمٌ أصلًا«.(9) 

ونصل إلى فخر الدين الرازي )محمد بن عمر بن الحس��ين( ت 606 ه�، الأشعري الشافعي. 

)1) ع��لاء الدين ش��مس النظر أبو بكر محمد بن أحمد الس��مرقندي: ميزان الأص��ول في نتائج العقول في أصول 
الفقه، دراس��ة وتحقيق: عبد الملك عبد الرحمن أس��عد الس��عدي )رسالة دكتوراه غير منش��ورة، رقم الرسالة 

912، مكتبة جامعة أم القرى، مكة المكرمة، المملكة العربية السعودية، 1404ه�/ 1984م( ص 1.
)2) السابق، ص 547.

 )3) محم��د بن عبد الحميد الأس��مندي: بذل النظر في الأصول، حققه وعلق علي��ه وينشره لأول مرة: محمد زكي 
عبد البر )مكتبة دار الراث، ط1، 1412ه�/ 1992م( ص 8.

)4) السابق، ص 11.
)5) السابق، ص 628.

)6) السابق، ص 22.
)7) أب��و الوليد محمد بن رش��د الحفي��د: الضروري في أصول الفقه أو مختصر المس��تصفى، تحقي��ق: جمال الدين 

علوي، تصدير: محمد علال سيناصر )دار الغرب الإسلامي، بيروت، لبنان، ط1، 1994م( ص 44.
)8) السابق، ص 63.

)9) السابق، ص 104.
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وقد أبطل الرازي في »المحصول« تعليل أحكام الله بش��كل جذري، (1) وهذا ما دعا الش��اطبي 

في��ما بعد إلى نق��ده.(2) وهذا الموقف الجذري في قضية التعليل يحدّن بطبيعة الحال من تنوع معاني 

الأص��ل، ويحد من التأصيل أصلًا. وتظهر لديه صيغة »أص��ل اللغة«.(3) ويعرف أصول الفقه: 

»أص��ول الفقه عبارة عن مجموع طرق الفقه«، وهو تعري��ف منهجي -أي باعتبار أصول الفقه 

منهجية معينة- بالأس��اس.(4) كما يظهر لديه الأصل اللغوي.(5) وسنجد كذلك الأصل اللغوي 

عن��د ابن قدامة المقدسي الحنبي )موفق الدين عبد الله بن أحمد( ت 620 ه�، في »روضة الناظر 

وجن��ة المناظر«: »أصل الوضع«، (6) ويعني في الس��ياق الوضع اللغوي، كما يعرف المجاز مثلًا 

بأن��ه »اللفظ المس��تعمل في غير موضعه الأص��ي«، (7) فالأصل هنا هو الحقيق��ة اللغوية مقابل 

المج��از. كما يعرف ابن قدامة أص��ول الفقه بمعنى أدلته.(8) وهو التعريف نفس��ه، الذي نجده 

 عن��د س��يف الدين الآمدي )أبو الحس��ن على ب��ن محمد( ت 631 ه�، الش��افعي؛ فأص��ول الفقه 

»هي أدلة الفقه«.(9) ويس��تعمل الآمدي كذلك الأصل بمع��نى الحالة الأولَى »الأصل عند تعدد 

الأسماء تعدد المسميات«.(10) كما يستعمله بمعناه المنطقي في القياس.(11) 

وعند الأخس��يكتي )حس��ام الدي��ن محمد بن محم��د( ت 644 ه�، الحنف��ي في »المنتخب«: 

ة مجرّند خطابِه الذي هو كلامه القديم، والقديم يمتنع تعليله: فضلًا  )1) »حكم الله -تعالى- على قول أهل الس��نّن
ع��ن أن يعلَّ��ل بعلة محدثة« فخ��ر الدين محمد بن عمر بن الحس��ين الرازي: المحصول في عل��م أصول الفقه، 

دراسة وتحقيق: طه جابر فياض العلواني )مؤسسة الرسالة، بيروت، لبنان، دون بيانات أخرى(، 5/ 127.
 )2) »والمعتمَ��د ه��و أنا اس��تقرينا من الشريعة أنها إنم��ا وُضعت لمصالح العباد اس��تقراءً لا ين��ازع فيه الرازي 

ولا غيره« أبو إسحاق الشاطبي: الموافقات في أصول الشريعة، مج1، كتاب المقاصد، سبق ذكره، ص 4.
)3) السابق: 1/ 78، 285.

)4) السابق: 1/ 82.
)5) السابق: 1/ 286.

)6) موف��ق الدي��ن عبد الله بن أحمد بن قدامة المقدسي الحنبي: روضة الناظر وجنة المناظر في أصول الفقه على 
مذهب الإمام أحمد بن حنبل، )مكتبة الإسكندرية، دون بيانات أخرى(، ص 4.

)7) السابق، ص 35-34.
)8) السابق، ص 4.  

)9) سيف الدين أبو الحسن على بن محمد الآمدي: الإحكام في أصول الأحكام، علق عليه: الشيخ عبد الرزاق 
عفيفي )دار الصميعي، الرياض، ط1، 1424ه�/ 2003م(: 1/ 21.

)10) السابق: 1/ 41.
)11) السابق: 1/ 229، 3/ 230.
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»الأصل ما انبنى عليه غيرهُ«.(1) والأصل عنده بمعنى النص: »الكتاب والسنة أصل ]...[ وكذلك 

الإجماع أصل«.(2) ويس��تعمل كذلك ما دعوناه فيما سبق بالأصل اللغوي، والأصل المنطقي.(3) 

وعند ابن الحاجب )جمال الدين أبو عمرو عثمان بن عمر بن أبي بكر المقري النحوي الأصولي 

الفقي��ه المال��ي( ت 646 ه�، المالي في »منتهى الوصول والأم��ل« فالأصول هي الأدلة الكلية، 

وهو تحديد أكبر من تحديد الآمدي.(4) كما يستعمل تعبير التأصيل: ما له أصل.(5) 

ويعاود تعبير »أصل البراءة« ظهورَه مع العز بن عبد الس��لام )عز الدين بن عبد العزيز(، 

 

عَى عليه«.(6) ويستعمل  ت 660 ه�، الشافعي في »القواعد الكبرى« في قول مثلًا: »أصل براءة المدَّ

ليّن، مث��ل »أصل الصلاة«،  اب��ن عبد الس��لام الأصل للدلال��ة كذلك على الوض��ع التشريعي الأوّن

 

وع��لى الاس��تجابة لهذا الوض��ع: »أصل الني��ة«.(7) وهو يس��تعمل صيغ��ة الاس��تئصال في قوله 

مث��لًا: »وق��د ذكر الغزالي في البداءة أش��ياء لا أصل لها«.(8) ويس��تعمله كذل��ك بمعنى الخطاب 

الق��رآني: »وقد يتع��ارض أصلٌ وظاهر«.(9) ويمثل ابن عبد الس��لام كذل��ك معنى الأصل بما هو 

 ح��ق؛ فهو يعتبر أن جمي��ع الحقوق تتضمن نصيبًا للمكلَّف، ونصيبًا للش��ارع.(10) أما البيضاوي 

)ناصر الدين( ت 685 ه�، الشافعي في »منهاج الوصول« فيستعمله بمعنى معرفة الدليل: »أصول 

)1) حس��ام الدين محمد بن محمد الأخسيكتي الحنفي: متن الُمذهب في أصول الَمذهب على المنتخب لولي الدين 
محمد صالح الفرفور، قدم له: مصطفى سعيد الخن )مكتبة دار الفرفور، دون بيانات أخرى(: 1/ 26.

)2) السابق، نفسه.
)3) السابق: 1/ 95، 97. 

 )4) جم��ال الدي��ن أب��و عمرو عثمان ب��ن عمر بن أبي بك��ر المقري النح��وي الأصولي الفقي��ه المالي المعروف 
بابن الحاجب: منتهى الوصول والأمل في علمي الأصول والجدل )مطبعة دار السعادة بجوار محافظة مصر، 

مصر، ط1، 1326ه�( ص 3.
)5) السابق، ص 22.

)6) ع��ز الدين بن عبد العزيز بن عبد الس��لام: القواعد الكبرى الموس��وم بقواع��د الأحكام في إصلاح الأنام، 
دراسة وتحقيق: محمود بن التلاميد الشنقيطي، دار المعارف بيروت، لبنان: 1/ 130.

)7) السابق: 1/ 230، 232.
)8) السابق: 1/ 246.

)9) السابق: 2/ 48، وكذلك: 2/ 52.
 )10) »ما من حق للعباد يسقط بإسقاطهم أو لا يسقط بإسقاطهم إلا وفيه حق لله« عز الدين بن عبد العزيز 
اب��ن عبد الس��لام: القواعد الكبرى الموس��وم بقواعد الأحك��ام في إصلاح الأنام، تحقي��ق نزيه كمال حماد، 

وعثمان جمعة ضميرية، سبق ذكره: 1/ 238.
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الفقه معرفة دلائل الفقه«.(1) وكذلك بمعنى المشتق منه: »شرط المشتَقّن صدق أصله«.(2) وكذلك 

يستعمل الخبازي )جلال الدين أبو محمد عمر بن محمد بن عمر( ت 691 ه�، الحنفي في »المغني 

لي للشريعة في تعبيره مثلًا »الأصل في هذا النوع أنه  في أص��ول الفقه« الأصلَ بمعنى الوض��ع الأوّن

لما جُعل الوقتُ ظرفًا، لم يس��تقمْ أن يُجعل كل الوقت س��ببًا«.(3) كما يس��تعمل صيغة التأصيل 

 

في قوله مثلًا: »والأصل في ذلك أن النفي متى عُرف بدليله يعارض المثُبَت«.(4) 

أما نجم الدين الطوفي الحنبي، المتوفى في 716 ه، في »رسالة في رعاية المصلحة« فقد مثَّل نقلة 

نوعية في هذه المرحلة من تطور مفهوم الأصل. يرى الطوفي أن الشريعة تستهدف مصالح الناس 

الدنيوية والأخروية معًا بشكل أساسي. ولذلك يرجح المصلحة حتى لو تعارضت مع النصوص: 

»ورعاية المصلحة من أصول الشرع«.(5) وفي الواقع فإن الطوفي يرادف بين المصلحة والحق.(6) 

ك��ما أن الطوفي من أهم مصادر نظرية المقاصد في مرحلة ما قبل أبي إس��حاق الش��اطبي، لكنها 

ت��رد لديه في صيغتها الموروثة من��ذ الجويني.(7) وأهمية كل ذلك في س��ياقنا الحالي هي أن أصول 

الشريعة نفسها تقوم عند الطوفي على المصالح الجمعية والحقوق الفردية، مما يعكس تطورًا نوعيًا 

في مفهوم الأصل. ويمكن بالاس��تنباط القول إن الأصل عند الطوفي ليس النص، وليس الإجماع، 

بل غايات النص، وغايات الإجماع، أي المقاصد الشرعية والحقوق الآدمية. لكن الطوفي مع ذلك 

لم يحصر الأصل كليةً في هذا المعنى، فالمصلحة عنده »من« أصول الشرع، ولم يقل صراحةً إنها 
الأصل بالألف واللام، أو أصل الأصول. ونجد لديه كذلك »البراءة الأصلية«.(8)

 )1) ن��اصر الدين البيض��اوي: منهاج الوصول في معرفة عل��م الأصول )المكتبة والمطبع��ة المحمودية، القاهرة، 
دون بيانات أخرى( ص 2.

)2) السابق، ص 15.
)3) ج��لال الدي��ن أبو محمد عمر بن محم��د بن عمر الخبازي: المغ��ني في أصول الفقه، تحقي��ق: محمد مظهر بقا 

إحياء الراث الإسلامي، المملكة العربية السعودية، ط1، 1403ه�(. )مركز البحث العلمي و
)4) السابق، ص 232.

)5) س��ليمان ب��ن عب��د القوي بن عبد الكريم بن س��عد بن الصفي المع��روف بابن العباس الحنب��ي ونجم الدين 
الط��وفي: رس��الة في رعاية المصلح��ة، تحقيق وتقدي��م: أحمد عبد الرحيم الس��ايح )الدار المصري��ة اللبنانية، 

القاهرة، ط1، 1413ه�/ 1993م( ص 23� 45.
)6) السابق، ص 47.

)7) السابق، ص 45-44.
)8) السابق، ص 15.
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 ف��إذا انتقلن��ا إلى مص��ادر الإمامي��ة التالي��ة عن��د الح��يّن )أبو منص��ور جمال الدين الحس��ن 

ابن يوسف( )ت 726 ه�( في »مبادئ الوصول إلى علم الأصول« لوجدنا الاستعمالات التقليدية 

للف��ظ الأص��ل: »أص��ل المواضع��ة«،(1) ويعني هن��ا المواضع��ة اللغوية، و»النق��ل على خلاف 

الأص��ل«،(2) و»المجاز على خلاف الأصل«، (3) وأركانه ]أي القي��اس[ أربعة: »الأصل ]...[، 

والفرع ]...[، والعلة ]...[، والحُكْم«.(4) مما يعني أنه اس��تعمل الأصل بمعنيين: الأصل اللغوي، 

والأصل المنطقي. 

وم��ن أه��م أعلام القرن الثامن ابن تيمية، ت 728 ه�. ولم يضع ابن تيمية فيما نعلم مصنفًا 

��ا بأص��ول الفقه.(5) وم��ع ذلك يمكن اش��تقاق معنى الأص��ل من اس��تعمالاته في »مجموع  خاصًّ

الفت��اوَى«. الأصول عند ابن تيمية هي الكتاب، والس��نة، والإجماع.(6) وهو يس��تعمل الأصل 

بمعنى »الأس��اس« بش��كل ع��ام غير اصطلاح��ي: »وهي مبنيَّة ع��لى أصليِن«.(7) كما يس��تعمل 

تعبيرات جديدة، مثل »الأصول العقلية أو السياس��ية«.(8) وهو كذلك استعمال عام كالسابق. 

ويق��ول كذل��ك: »وهذا ]بعثة الرس��ول صلى الله عليه وسلم للج��ن والإنس[ أص��لٌ متَّفَقٌ عليه ب��ين الصحابة 

والتابعين«.(9) 

وعن��د آل تيمية في »المس��ودة في أصول الفقه«، والتي وُضعت بين القرنين الس��ابع والثامن 

الهجريين، نجد الاس��تعمالات نفسَ��ها للأصل: »الأصل في الأمر الوج��وب«.(10) و»حد الأمر 

: مبادئ الوصول إلى علم الأصول، إخراج وتعليق وتحقيق:  )1) أبو منصور جمال الدين الحسن بن يوسف الحيّن
عبد الحسين محمد على البقال )دار الأضواء، بيروت، لبنان، ط2، 1406ه�/ 1986م( ص 71.

)2) السابق، ص 72.

)3) السابق، ص 73.
)4) السابق، ص 214.

)5) صالح بن عبد العزيز آل منصور: أصول الفقه وابن تيمية، دون ناشر، ط2، 1985، ص 190.
)6) أحمد بن عبد الحليم بن تيمية: مجموع فتاوى ش��يخ الإس��لام أحمد بن تيمية، جمع وترتيب: عبد الرحمن بن 
محم��د بن قاس��م، ومحمد بن عبد الرحمن بن محمد بن قاس��م، مجم��ع الملك فهد لطباع��ة المصحف الشريف، 

المملكة العربية السعودية، ط1، 2004: 19/ 5.
)7) السابق، نفسه.

)8) السابق: 19/ 6.

)9) السابق: 19/ 9.
)10) آل تيمية: مجد الدين أبو البركات عبد السلام بن عبد الله بن الخضر، شهاب الدين أبو المحاسن عبد الحليم 
اب��ن عبد الس��لام، تقي الدي��ن أبو العباس أحمد بن عبد الحليم: المس��وّندة في أصول الفق��ه، جمعها وبيضها: =
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]...[ خط��اب أصي يس��تدعَى به الأعلى من الأدنى«.(1) و»الأص��ل أن المخاطبَ لا يدخل تحت 

خطاب��ه إلا بدليل«.(2) ونقرأ كذل��ك: »الأصل في النهي التحري��م«.(3) ونجد كذلك: »الأصل 

عدم المعرفة لما لم يذكَر«.(4) وتوضح المقتبَساتُ السابقة الاستعمالاتِ غير الاصطلاحية للفظ 

الأص��ل؛ فهو المنش��أ والمنبَت، وهو صلة بين الأعلى والأدنى، وه��و الوضع الأصي للشريعة قبل 

الاجتهاد فيها.

 وتس��تمر ه��ذه الاس��تعمالات للف��ظ الأصل عن��د عبد العزي��ز البخ��اري )عب��د العزيز 

ابن أحمد بن محمد، علاء الدين( ت 730 ه�، الحنفي في »كشف الأسرار عن أصول فخر الإسلام 

البزدوي«؛ فهو وارد بالمعنى المنطقي كمقدمة في القياس: »نحتاج قبل ذلك إلى قيام الدلالة على 

كون الأصل ش��اهدًا على الحال«.(5) والأصل كذلك بمع��نى العبادة: »والأصل في فروع الإيمان 

 ه��ي الصلاة«.(6) وه��و كذلك ينقل عن الب��زدوي الصيغ��ة التقليدية لنظرية الح��ق.(7) وعند 

ابن جزي )أبو القاسم محمد بن أحمد الكلبي الغرناطي المالي( ت 741 ه�، المالي في »تقريب 

الوصول إلى علم الأصول« فالأصل في اللغة له معنيان »أحدهما: ما منه الشيء، والآخر ما يبنَى 

علي��ه الشيءُ حس��يًّا أو معنًى. وله في الاصطلاح معنيان: أحدهم��ا الراجح، والآخر الدليل«.(8) 

وهو تعريف مس��هِب يبين الأبعاد التي يتحرك فيها مفهوم الأصل؛ فهو منشَ��أ الشيءِ، وأساسه 

في الواق��ع الم��ادي، أو على نح��وٍ مجرد خارج الأبع��اد المكانية والزمانية، مما يس��تدعي تعريف 

=ش��هاب الدين أب��و العباس الفقيه الحنب��ي أحمد بن محمد بن أحم��د بن عبد الغني الحراني الدمش��قي المتوفي 
س��نة 745ه�، حقق أصوله، وفصله، وضبط مشكله، وعلق حواشيه: محمد محيي الدين عبد الحميد )مطبعة 

المدني، القاهرة، دون بيانات أخرى( ص 5.
)1) السابق، ص 10.
)2) السابق، ص 32.
)3) السابق، ص 81.

)4) السابق، ص 109.
)5) عبد العزيز بن أحمد بن محمد البخاري: متن كشف الأسرار عن أصول فخر الإسلام البزدوي سبق ذكره: 

.436 /3
)6) السابق: 4/ 136.

)7) السابق: 4/ 159-134.
)8) أب��و القاس��م محمد بن أحمد بن ج��زي الكلبي الغرناطي المالي المعروف بابن ج��زي: تقريب الوصول إلى 
علم الأصول، دراس��ة وتحقيق: محمد على فركوس )دار الراث الإس��لامي للن��شر والتوزيع، الجزائر، ط1، 

1410ه�/ 1990م( ص 43.
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اب��ن حزم س��ابق الذكر. وعند ابن القيم )أبو عبد الل��ه محمد بن أبي بكر بن أيوب( ت 751 ه�، 

الحنبي فالأصول هي: النصوص، وفتاوى الصحابة، وردّن اختلاف الصحابة إلى الكتاب والسنة، 

والقي��اس لل��ضرورة.(1) وهو معنى الأصل كدليل تشريعي. ويس��تعمل ابن القيم الأصل مقابل 
الفرع.(2) ويستعمله بالمعنى المنطقي في القياس.(3) كما يظهر مفهوم »البراءة الأصلية«.(4)

ويستمر استعمال الأصل مجازًا بمعنى المنشأ، ولكن ذلك ينسحب -كما رأينا مع ابن جزي- 

كذلك على المجردات في تعبير »أصل المسألة« مثلًا عند الحافظ العلائي )صلاح الدين أبو سعيد 

خليل بن سيف الدين كيكلدي بن عبد الله الدمشقي الشافعي( ت 761 ه�، الشافعي في »تحقيق 

الم��راد في أن النهي يقتضي الفس��اد«.(5) ويدل هذا على تجريد المفه��وم، وتبلوره بدرجة أكبر، 

وهو الخط الصاعد لمنحنى تطور المفهوم، الذي سيس��تمر دون انقطاع، كما س��نرى في المراحل 

 التالية. ويظهر تعبير »استصحاب العدم الأصي« عند السبي )تاج الدين عبد الوهاب بن على( 

ت 771 ه�، الشافعي في »جمع الجوامع«.(6) فالأصل قد يكون العدم، وهو دليل أوضح على اتجاه 

التطور نحو التجريد. والأصل عند الس��بي قد يمن��ع القياس، كما في أصول العبادات.(7) ومع 

ذلك فهو أيضًا بالمعنى المنطقي كمقدمة في القياس.(8) والأصل عند التلمساني )أبو عبد الله محمد 

إما لازم عن أصل.(9)   بن أحمد الحس��يني( ت 771 ه�، المالي في »مفتاح الوصول« إما بنفسه، و

)1) أب��و عب��د الله محمد بن أبي بكر بن أيوب المعروف بابن قيم الجوزية: إعلام الموقّنعين عن رب العالَمين، قرأه 
وق��دم له وعل��ق عليه وخرج أحاديثه وآثاره: أبو عبيدة مش��هور بن الحس��ن آل س��لمان )دار ابن الجوزي، 

المملكة العربية السعودية، ط1، 1423ه�(: 2/ 59-50.
)2) السابق: 2/ 208.
)3) السابق: 2/ 256.
)4) السابق: 3/ 100.

)5) صلاح الدين أبو س��عيد خليل بن س��يف الدين كيكلدي بن عبد الله العلائي الدمش��قي الش��افعي: تحقيق 
المراد في أن النهي يقتضي الفساد، دراسة وتحقيق: إبراهيم محمد سلقيني )دار الفكر، دمشق، ط1، 1982م( 

ص 406.
)6)تاج الدين عبد الوهاب بن على السبي: جمع الجوامع في أصول الفقه، علق عليه ووضع حواشيه: عبد المنعم 
خليل إبراهيم )منش��ورات محم��د على بيضون لنشر كتب الس��نة والجماعة، دار الكت��ب العلمية، بيروت، 

لبنان، ط2، 1424ه�/ 2003( ص 108.
)7) السابق، ص 80.
)8) السابق، ص 81.

 )9) أبو عبد الله محمد بن أحمد الحسيني التلمساني: مفتاح الوصول إلى بناء الفروع على الأصول ويليه كتاب=
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وق��د يكون نقليً��ا أو عقليًا.(1) ويردد مفه��وم »البراءة الأصلية«، و»أص��ل البراءة«.(2) ويدل 

 ما س��بق على وض��وح التنظير مع الراكم العلمي. الأصل قد يقوم بنفس��ه غ��ير لازم عن غيره، 

وقد يلزم عن أصل أسبق، في سلسلة الأصول والفروع سابقة الذكر عند ابن حزم. وعند الأسنوي 

)أبو محمد عبد الرحيم بن الحسن( ت 772 ه�، الشافعي في »التمهيد« تستمر استعمالات الأصل 
المنطقي،(3) واللغوي،(4) ويستمر مفهوم »البراءة الأصلية«.(5)

في ه��ذه المرحلة تلاحَظ ث��لاثُ ظواهر مهم��ة: أولًا ارتباط مفهوم الح��ق بمفهوم المقصد، 

 ال��ذي ه��و أصل الشريع��ة، مما ي��ؤدي إلى القول ب��أن الأصل هو الحق، س��واء أك��ان حق الله 

أو حق الآدمي. وثانيًا: تطور مفهوم الأصل في اتجاه التجريد، وميل بعض الأصوليين كما رأينا 

ل  إلى تعريف الأصل تعريفًا فلس��فيًا. وثالثًا: ما يمكن تس��ميته »بالأص��ل الاجتماعي«؛ أي تحوُّ

الظواه��ر الاجتماعية كالمصلحة لأصل من أصول التشريع، وبخاصة عند نجم الدين الطوفي. 

وهو ما يعني أن مفهوم الأصل قد تطور في اتجاهين: التجريد، والتعيين.

6 - مرحلة أصل الأصول:

وهي المرحلة التي تبدأ تاريخيًا بأبي إس��حاق الش��اطبي )ت 790 ه���(، الذي وضع التنظير 

الأس��اسي المعتمَ��د إلى الي��وم لنظري��ة المقاص��د. في الواقع قام الش��اطبي بتحوي��ل المقاصد إلى 

��ة، بع��د أن كانت مجرد منهجي��ة للرجيح في حالة المصالح المرس��لة.  نظري��ة مفصلة، ومؤسسَّ

 وتختلف مقاصد الش��اطبي عن مقاصد كل م��ن الباقلاني، والجويني، والغزالي، والطوفي، والعز 

اب��ن عبد الس��لام، في أمرين: أنها صارت نظري��ة أكثر تفصيلًا وتأصيلًا، وأنه��ا صارت نظرية 

فلس��فية، تجيب عن س��ؤال الهدف م��ن التشريع أصلًا. وقد وصل الش��اطبي بعم��ق تنظيره إلى 

النقط��ة الت��ي تس��اءل عندها عن أصل الأصول الخمس��ة: الدي��ن، والنفس، والعقل، والنس��ل، 

= مث��ارات الغلط في الأدلة، دراس��ة وتحقيق: محمد ع��لى فركوس )المكتبة المكية، مؤسس��ة الريان للطباعة 
والنشر والتوزيع، بيروت، لبنان، ط1، 1419ه�/ 1998م( ص 297.

)1) السابق، ص 298.
)2) السابق، ص 646-645.

)3) أبو محمد عبد الرحيم بن الحس��ن الأس��نوي: التمهيد في تخريج الفروع على الأصول، تحقيق: محمد حس��ن 
هيتو )مؤسسة الرسالة، بيروت، لبنان، 1400ه�، دون رقم الطبعة( 1/ 45.

)4) السابق: 1/ 204.
)5) السابق: 1/ 99.
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والمال، ووجد أن الدين هو أصل الأصول. يقول: »فإنا إذا نظرنا إلى الأول وجدنا الدين أعظم 

الأشياء، ولذلك يهمل في جانبه النفس والمال وغيرهما، ثم النفس، ولذلك يهمل في جانبها اعتبار 

قوام النسل والعقل والمال«.(1) ويقول: »فلو عدم الدين عدم الجزاء المرتجى، ولو عدم المكلف 

]النفس[ لعدم من يتدين، ولو عدم العقل لارتفع التدين، ولو عدم النسل لم يكن في العادة بقاء، 
ولو عدم المال لم يبقَ عيش«.(2)

ر ثنائي: مقاصد الش��ارع، ومقاصد المكلَّ��ف، ثم صاغ  ص��اغ الش��اطبي المقاصد في تص��وُّ

ر رباعي: المس��توى الأول: المقاصد نفسها طبقًا لقسمتها التقليدية إلى  مقاصد الش��ارع في تصوُّ

ضرورات وحاجيات وتحس��ينيات )وضع الشريع��ة ابتداءً(.(3) والمس��تويات الثلاثة الأخرى 

شروط وَضْع هذه المقاصد: فهي من جهة أُولى موضوعة للأفهام أو للإفهام(4) )وضع الشريعة 

 للأفهام(، أي لفهمها بالنس��بة لأبس��ط العق��ول والإدراكات.(5) وهي من جه��ة ثانية موضوعة 

في حدود القدرة )وض��ع الشريعة للتكليف(.(6) وهي من جهة ثالثة موضوعة لامتثال المكلَّف 

ضد دواعي الهَوى )وضع الشريعة للامتثال(.(7) ويأتي المستوى الرابع )وضع الشريعة للامتثال( 

في المرتب��ة الأخ��يرة ليربط مقاصد الش��ارع بقاصد المكلف: حيث تعت��بر مقاصد المكلف هي 

النية.(8) والنية نيةُ الامتثال.

وهك��ذا وصل الش��اطبي في نظريت��ه إلى أص��ول الشريعة أولًا بم��ا هي مقاصد للش��ارع، 

والمكلف، ثم إلى أصل أصول الشريعة، وهو الدين. ورغم ما في هذه النظرية من دور منطقي: 

أصول الدين هي الأصول الخمس��ة، وأصل الأصول الخمس��ة هو الدين، فإن نظريته تكش��ف 

ع��ن عمق بالغ في تنظير مفه��وم الأصل، إذا قارناها بالمراحل الس��ابقة، الت��ي لم تصل بالتنظير 

)1) أبو إسحاق الشاطبي: الموافقات في أصول الشريعة، مج1، القسم الثالث: المقاصد سبق ذكره، ص 228.
)2) السابق، ص 14.

)3) السابق، ص 7.
)4) »شرط المكل��ف الفه��م عند المحققين« جمال الدين أبو عمرو عثمان ب��ن عمر بن أبي بكر المقري النحوي 
الأص��ولي الفقي��ه المالي المعروف بابن الحاج��ب: منتهى الوصول والأمل في علمي الأصول والجدل، س��بق 

ذكره، ص 31، كذلك: حسن حنفي: من النص إلى الواقع، مركز الكتاب للنشر، القاهرة، 2004: 2/ 500.
)5) أبو إسحاق الشاطبي: الموافقات في أصول الشريعة، مج1، كتاب المقاصد، سبق ذكره، ص 49.

)6) السابق، ص 82.
)7) السابق، ص 128.

)8) السابق، ص 246، كذلك: حسن حنفي: من النص إلى الواقع، سبق ذكره، 2/ 517.
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 إلى ه��ذه الدرجة. وبالتالي تعد هذه المرحلة، وبجهد الش��اطبي وح��ده، أكبر تحول نوعي وقع 

في مسار تطور مفهوم الأصل؛ فأولًا تم تأصيل الشريعة ككل في المقاصد، ثم تم تأصيل المقاصد 

في أص��ل واح��د هو أصل الدي��ن، وثانيًا: لم يعد مصطل��ح الأصل قاصًرا ع��لى الدليل، أو الحال 

الأولى المس��تصحبة، أو النصوص التشريعية، بل صار يعني منشأ الشريعة نفسها، وغايتها، فهي 

نظ��ام غائي غير عبثي. وقد انضاف ه��ذا التحول في المعنى إلى عمق التأصيل ليصنع هذه الدلالة 

ق ووصل إلى أبع��اد جديدة، برغم أن فكرة المقاصد متجذرة  الس��ابقة؛ فقد تبدل المعنى، ثم تعمَّ

 

في أصول الفقه منذ القرن الخامس مع أبي زيد الدبوسي. 

ومع ذلك سنرى كيف ظلت هذه النظرية على عمقها كامنة فيما بعد؛ فلم تؤثر إلا قليلًا على 

الأصوليين التالين للشاطبي من مختلف المذاهب، حتى برزت مرة أخرى في الفرة المعاصرة عند 

ابن عاشور، ومحمد تقي المدرسي، وغيرهما. وكان يمكن لهذه النظرية أن تسودَ ليكون المقصد 

أص��لًا أصيلًا إلى جوار النصوص، والمصلحة، وربما تغير تاريخ أصول الفقه، وتاريخ الإس��لام 

ي هذه النظري��ة في العصور التالية لم يكن  بن��اءً على ذلك. لكن الس��بب النظري الحقيقي لتنحّن

الضعف العلمي، بل أزمة متأصلة في النظرية نفسها. وهذه الأزمة هي أزمة الدور المنطقي الذي 

وقعت فيه مرتين، والذي هو الس��بب الرئيس في نظرنا للتناقض الظاهر بين الشريعة الإسلامية 

وحقوق الإنسان الطبيعية: مرة مع تأصيل المقاصد في الدين، ومرة في منهجية استنباط المقاصد 

نفسها من الأحكام. وكان يمكن تأصيل المقاصد ككل في الحق الطبيعي، باعتبارها تضمن هذا 

الح��ق فتحقق العدل، وهي غاية النس��ق التشريعي، وكان يمكن اس��تنباط المقاصد من الطبيعة 

البشرية، والحال الاجتماعية، إلى جوار النص، ولكن الشاطبي لم يصل بتنظيره إلى هذا المستوى 

من العمق. وتتكون منهجية اس��تنباط المقاصد لدى الشاطبي من ثلاث خطوات أساسية: مجرد 

الأمر والنهي الابتدائي الصريح، واعتبار علل الأمر والنهي، ومعرفة أن للشارع مقاصدَ أصليةً 

ومقاصدَ تابعةً.(1) والخطوة الأساسية في هذه المنهجية هي الخطوة الثانية؛ فمجرد الأمر والنهي 

لا يفيد في اس��تنباط المقاصد، وليس اس��تنباطاً في حد ذاته؛ فالنص لم ينص على حفظ الأصول 

الخمس��ة بوضوح وتحديد، أما الخط��وة الثالثة فهي تصنيف لما تم اس��تنباطه من الخطوة الثانية. 

وهو ما يعني أن اس��تنباط المقاصد يقوم على اعتب��ار علل الأوامر والنواهي، أي علل الأحكام. 

 وه��و ما يعني بدوره أن علل الأحكام في نظر الش��اطبي تخدم حف��ظ الدين في غايتها القصوى، 

)1) السابق، ص 301-298.



مجلة الجمعية الفلسفية المصرية )السنة الثلاثون - العدد الثلاثون(110

أي أنه��ا تس��تهدف نفسَ��ها. وقد أعاق ه��ذا الدور الم��زدوج تطوير التشريع لتك��ون المقاصد 

طبيعية، أو تكون هي نفس��ها مصدرًا تشريعيًا، ولو حتى بصيغة الش��اطبي. والس��بب في هذه 

الإعاق��ة أن صيغة »الدين هدف نفس��ه«، التي قدمها الش��اطبي ضمنيً��ا، تحصيل حاصل؛ فبعد 

أن داف��ع الش��اطبي ع��ن قضية تعليل الأحك��ام، ونقد الفخر ال��رازي لهذا الس��بب، وأكّندَ على 

أن الشريع��ة لا يمكن أن تك��ون عبثًا، انتهى في المحصلة إلى أن ه��دف الشريعة هو الشريعة، 

 

وهو قول لا يختلف عمليًا عن القول إن الشريعة بلا هدف.

تظهر نظرية المقاصد بالفعل عند الأصوليين التالين في صورتها التقليدية في مرحلة ما قبل 

الش��اطبي، وه��و ما نجده عن��د الزركشي )بدر الدين محمد بن بهادر بن عب��د الله( ت 794 ه�، 

ته«،  الش��افعي.(1) ويتع��رض الزركشي لتعري��ف الأصل: »أصل الشيء ما منه ال��شيء، أي مادّن

ي لمفهوم الأصل، وجدناه فيما س��بق عند ابن برهان.(2) وعند الكراماستي الحنفي  وهو بُعد مادّن

)يوس��ف بن حس��ين(، المتوفى ب��ين 899-906 ه�، في »الوجي��ز« فأصول الفقه هي »ما يس��تند 

إلي��ه الفقه«.(3) ويرد لديه كذلك معنى الأصل المنطقي في القياس.(4) وعند الس��يوطي )جلال 

الدي��ن عب��د الرحمن بن أبي بكر(، ت 911 ه�، الش��افعي في »الأش��باه والنظائر« يرد اس��تعمال 

الأصل بش��كل تقليدي، وتغل��ب عليه صيغتا التأصيل والاس��تئصال: »وقد وجدتُ لذلك أصلًا 

م��ن كلام عم��ر بن الخط��اب«، (5) وكذلك: »وأما الغ��زالي فإنه أنكر في الإحياء س��نة الوضوء 

أص��لًا«.(6) ويعرف ص��ارم الدين الوزير الأصل بأن��ه حقيقة في الناميات، مج��ازٌ في غيرها.(7) 

 ويظه��ر التعريف التقلي��دي للأصل عند زكري��ا الأنصاري )بن محمد( ت 926 ه�، الش��افعي 

 )1) ب��در الدي��ن محمد بن بهادر ب��ن عبد الله الزركشي الش��افعي: البحر المحيط في أصول الفقه، س��بق ذكره: 
.208 /5

)2) السابق: 1/ 15.
)3) يوس��ف بن حس��ين الكراماستي: الوجيز في أصول الفقه، تحقيق: الس��يد عبد اللطيف كساب )دار الهدى 

للطباعة، القاهرة، مصر، 1404ه�/ 1984م( ص 2.
)4) السابق، ص 172.

)5) عبد الرحمن بن أبي بكر الس��يوطي: الأشباه والنظائر في قواعد وفروع فقه الشافعية )دار الكتب العلمية، 
بيروت، 1403ه�، دون رقم الطبعة(: 1/ 6. 

)6) السابق: 1/ 14.
 )7) ص��ارم الدي��ن إبراهي��م بن اله��ادي الوزير: الفص��ول اللؤلؤي��ة في أصول فقه الع��رة الزكية، س��بق ذكره: 

.84 /1
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في »الح��دود الأنيق��ة«: »الأصل م��ا يبنَى عليه غ��يرهُ«.(1) وقد يتوس��ع الأصولي��ون المتأخرون 

 

في تعري��ف الأص��ل؛ نتيج��ةً للراك��م العلم��ي الحاص��ل. يق��ول الش��وكاني )محم��د ب��ن ع��لى( 

 

ت 1255ه���، الزيدي في »إرش��اد الفحول«: »الأصول جمع أصل. وه��و في اللغة: ما يُبنَى عليه 

غ��يره، وفي الاصطلاح يقال على الراجح، والمس��تصحَب، والقاعدة الكلي��ة، والدليل، والأوفقُ 

بالمق��ام الراب��عُ«.(2) وتظهر تعبيرات »أصل اللغ��ة«، و»أصل البراءة« عن��د مرتضى الأنصاري 

)محمد بن أمين( ت 1281 ه�، الإمامي في »فرائد الأصول«.(3) 

ومما س��بق نس��تنتج أنَّ نظرية المقاص��د، بعد أن وصل��ت إلى ذروة تنظيرها مع الش��اطبي، 

 

لم تحدث أثرًا يناهز عمق تنظيرها، وبالتالي لم يتطور مفهوم الأصل بما قد يتوقع المرءُ، بل يمكن 

القول إنه تراجَعَ عن طوره الأخير مع الشاطبي كأصل للشريعة ككل، ثم كأصل للأصول. 

7 - مرحلة الأصول الميتافيزيقية والصورية:

وهي مرحلة قائمة على مصنفات الإمامية بش��كل أس��اسي؛ نظرًا لغزارة إنتاجهم في أواخر 

القرن التاس��ع عشر، وبط��ول القرن العشرين الميلادي��ين. ويمكن القول أن المؤس��س الرئيس 

لهذه المرحلة هو صاحب الكفاية محمد كاظم الخراس��اني؛ فهو الذي أرسى أركان أصول الفقه 

سً��ا على أصول مدارس الس��نة المتعددة. وفي هذه  الإمام��ي الأصيل، بع��د أن كان من قبله مؤسَّ

المرحلة وقع تحول نوعي آخَر لمفهوم الأصل، فقد انتشر بش��كل لافت اس��تعمال الأصل مضافًا 

إلى مفاهي��م ميتافيزيقي��ة، كالوجود، أو الماهية، أو العدم. كما ط��ور البعض النظرة إلى أصول 

الفق��ه باعتب��اره علمًا للمنهج، أو »منطقًا« للفقه. وقد توس��ع الإمامية في هذه المرحلة في مفهوم 

»الأص��ول العملية« حتى صار بابًا ش��به مس��تقل؛ لغزارة ما أنتِج فيه، وما ت��م تنظيره، وتصنيفه 

تحت عنوانه.

)1) زكري��ا ب��ن محم��د الأنصاري: الح��دود الأنيقة والتعريف��ات الدقيقة، حق��ق النص وقدم له: م��ازن مبارك 
)مطبوع��ات مركز جمعة الماجد للثقافة والراث ب��دبي، دار الفكر المعاصر، بيروت، لبنان، ط1، 1411ه�/ 

1991م( ص 
)2) محمد بن على الش��وكاني: إرش��اد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصول، تحقيق وتعليق: أبو حفص سامي 
ابن العربي الأثري، قدم له: عبد الله بن عبد الرحمن السعد، وسعد بن ناصر الشثري )دار الفضيلة، الرياض، 

ط1، 1421ه�/ 2000م( ص 57.
)3) محمد بن أمين مرتضى الأنصاري: فرائد الأصول، إعداد وتحقيق: لجنة تحقيق تراث الش��يخ الأعظم )مجمع 

الفكر الإسلامي، قم، إيران، ط1، 1419ه�( 1/ 169، 2/ 12.
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ونجد تعبير »أصل الماهية« لأول مرة في مسار أصول الفقه ربما -في حدود المصادر المتوفرة- 

عند محمد كاظم الخراساني، ت 1329 ه�، الإمامي في »كفاية الأصول«.(1) وهو يعرف الأصول 

رٌ في المفهوم؛ بعد أن كان  بكونها »العلم بالقواعد الممهدة لاستنباط الأحكام«. وهو كذلك تطوّن

أساسًا، أو منشأً إستاتيكيًا، صار »علمًا«، والعلم بطبيعته تراكمي. وتظهر كذلك الاستعمالات 

ر، ت 1343 ه�، الذي يع��رف أصول الفقه بأنها  التقليدي��ة عن��د الإمامية، مثل محمد رض��ا المظفّن

»عل��م يُبحَث فيه عن قواعد تقع نتيجتُها في طرق اس��تنباط الحكم الشرعي«.(2) ويظهر تعبير 

»أص��ل الوجود«، و»أصل الطبيعة« عند محمد على الكاظمي الخراس��اني، ت 1365ه�.(3) لكن 

تعبير »أصل الوجود« بالذات يتكرر بش��كل لافت.(4) كما يظهر كذلك أصل الوجود وأصل 
الطبيعة عند البروجردي، ت 1380 ه�، في »نهاية الأصول«.(5)

ومن أهم أصوليي هذه المرحلة من الس��نة على عبد الرازق، ت 1386 ه�، حيث يس��تعمل 

الأص��ل بالمع��نى التاريخي: »]الق��رآن[ أول أص��ول الشريعة وج��ودًا«. وهو يتواف��ق مع البعد 

الديناميي-التاريخي للمفهوم، الذي وجدناه س��ابقًا عند محمد كاظم الخراساني، وعند الجويني، 

والسرخ��سي في مرحل��ة أبعَ��د. أما محم��د الطاهر بن عاش��ور المالي، ت 1393 ه���، فهو يقدم 

الاس��تعمالات التقليدية للأصل. ولكن المميز في مصنفه »مقاصد الشريعة الإس��لامية«، كتابه 

الأس��اسي في أصول الفقه، هو تقديمه -للمرة الأولى ربما في تاريخ العلم فيما توافر من مصادر- 

للحق الطبيعي كأحد مصادر الحق المحتملة: »الحق الأصي المستحق بالتكوين وأصل الجبلّنة: 

حقوق الإنس��ان الفطرية في التصرف في البدن والحواس والمش��اعر، وحق��ه فيما تولّندَ عنه مثل 

ح��ق الأمّن في طفله��ا إلى أن يميِّرز«.(6) وصحيح أن ابن عاش��ور لم يعتبر بالحق الطبيعي كمصدر 

)1) محمد كاظم الخراس��اني: كفاية الأصول، مع حواشي المحقق الميرزا أبي الحس��ين المش��كيني، تحقيق: سامي 
الخفاجي )انتشارات لقمان، قم، إيران، ط1، 1417ه�(: 2/ 64.

)2) محمد رضا المظفر: أصول الفقه )مؤسسة الأعلمي للمطبوعات، بيروت، لبنان، ط2، 1410ه�/ 1990م(: 1/ 5.
)3) محمد على الكاظمي الخراس��اني: فوائ��د الأصول، من إفادات قدوة الفقه��اء والمجتهدين وخاتم الأصوليين 
الميرزا محمد حسين الغروي النائيني )مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين، قم، إيران، طُبع بين 

1404 و1409ه�، دون رقم الطبعة(: 1/ 39، 58-57.
)4) السابق: 1/ 133، 366، 387.

)5) حس��ين على منتظري: نهاي��ة الأصول، تقريرًا لأبحاث آقا حس��ين البروجردي الطباطب��ائي )قده( )مطبعة 
الحكمة، قم، إيران، 1410، دون رقم الطبعة(: 1/ 147، 200.

)6) محمد الطاهر بن عاشور: مقاصد الشريعة الإسلامية، سبق ذكره، ص 423.
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إنما كمصدر محتمَل، لكن مجرد إدراجه في قائمة مصادر الحق يعد تطورًا نوعيًا جديدًا  أساسي، و

إقامة  في مفه��وم الأص��ل؛ فالشريعة عند ابن عاش��ور تقوم حت��مًا على حفظ مصال��ح البشر، و

مجتمعاته��م، وه��و يعني هنا مقاصده��ا.(1) وهو يربط ب��ين المقصد والح��ق والمصلحة: »المراد 

ة فيها تحصيل النف��ع العام أو الغال��ب، أو حق من يعجز عن  به��ا ]أيْ حق��وق الله[ حق��وق الأمّن

حماي��ة حق��ه، وهي حقوق أوصى الله بحمايته��ا وحمل الناس عليها، ولم يجع��ل لأحد من الناس 

 إس��قاطها، فه��ي الحقوق التي تحفظ المقاص��د العامة للشريعة«.(2) مما يع��ني بالتبعية أن الأصل 

في الشريع��ة -أي المقص��د- هو حق الإنس��ان، وحق الله، أو هو على الأق��ل من جوانب مفهوم 

الأصل الأساس��ية. وحين يقول ابن عاش��ور: »وهي حق��وق أوصى الله بحمايته��ا وحمل الناس 

عليها، ولم يجعل لأحد من الناس إسقاطها«، فهو يعني ضمنًا جانبًا مهمًا في الحق الطبيعي؛ فالحق 

 الطبيعي لا يمكن إس��قاطه؛ لأنه غير ممنوح من س��لطة تشريعية يمكن لها نزعه أو اس��تعادته. 

ما عرقلَ محاولة ابن عاش��ور لاس��تبصار الحق الطبيعي في س��ياق التشريع الإس��لامي هو دمجه 

 لحق��وق الإنس��ان مع حقوق الش��ارع؛ فالتعريف الس��ابق للحق��وق هو تعريف لحق��وق الله، 

لا الآدمي. وبالتالي لم يتوصل ابن عاشور إلى استقلال حقوق الإنسان؛ لأن هذا الاستقلال إنما 

 (3). يتحقق بتحقيق حق إنساني خالص ومستقلّن

وعن��د أصوليي الإمامية المتأخرين يتكرر تعبير »أصل الوجود« كما نجد عند الكرباسي 

)محم��د إبراهي��م( ت 1396 ه�، في »منهاج الأص��ول«: »أصل وجود ال��شيء«.(4) أما مع محمد 

باقر الصدر المتوفى في 1400 ه� فقد تبدل نوعًا مفهوم الأصل. يعرّنف باقر الصدر أصول الفقه 

بكون��ه منطقً��ا للفقه.(5) وتأوي��ل الأصول بما هي »منط��ق« يعتبَر جديدًا ع��لى الأقل من جهة 

التعبير المباشر. لقد تعرضنا فيما س��بق لما أس��ميناه »الأصل المنطقي«، أي الأصل بما هو مقدمة 

)1) السابق، ص 192، 273.
)2) السابق، ص 417-416.

)3) لمزيد من التفاصيل حول مقاصد ابن عاش��ور انظر: إس��ماعيل الحسَ��ني: نظرية المقاصد عند الإمام محمد 
الطاهر بن عاشور، المعهد العالمي للفكر الإسلامي، هيرندن، فيرجينيا، الولايات المتحدة الأمريكية، ط1، 

1995، ص 188-134.
 )4) محم��د إبراهي��م الكرب��اسي: منه��اج الأصول، م��ن إفادات المحق��ق العلامة الش��يخ ضياء الدي��ن العراقي 

)دار البلاغة، بيروت، لبنان، ط1، 1411ه�/ 1991م(: 1/ 15. 
)5) محمد باقر الصدر: دروس في علم الأصول )دار الكتاب اللبناني(، بيروت، لبنان، ط2، 1986م(: 1/ 39.
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يق��اس عليها، وهو أحد معاني الأصل الواردة عند الأصوليين، ولكن اعتبار علم الأصول ككل 

منطقًا يعني أن أصول الفقه نفس��ها صورية، كما هو المنطق. ونس��تنتج من هذا أن الأصل عند 

باق��ر الص��در قواعد صورية كقواعد المنط��ق والرياضيات، لا تتوق��ف صحتها على محتواها. 

وه��ي نظرة منهجي��ة بحتة لعلم أصول الفق��ه، أيْ اعتباره منهجًا خالصً��ا لا تتوقف صحته على 

محتوى قضاياه. ويمكن أن ندعو هذا التصور »الأصل الصوري«. 

وتتك��رر الأصول الميتافيزيقية عند مصطفى الخمي��ني، ت 1407 ه�: »أصل الوجود«،(1) 

 و»أص��ل الماهي��ة«،(2) و»أص��ل الطبيع��ة«،(3) وكذل��ك »أص��ل المع��نى«.(4) وعن��د روح الله 

ابن مصطفى بن أحمد الموس��وي الخميني، ت 1409 ه� نجد كذلك: »أصل البراءة«،(5) و»أصل 

 الدلال��ة«.(6) ويتك��رر »أص��ل ال��براءة« عند أبي القاس��م الموس��وي الخ��وئي، ت 1412ه�.(7) 

��ع الإمامية بش��كل عام في تقس��يم الأصل العمي إلى تنزيي، ومحرِز، وشرعي وعقي،  وقد توسَّ

ومحرز وغير محرز، ومثبت وغير مثبت، ومؤمن ومنجز، ووجودي وعدمي، وس��ببي ومس��ببي، 

وحكمي وموضوعي، بالإضافة إلى تقسيمات فرعية عديدة أخرى، (8) ولكن معنى الأصل نفسه 

لم يختلف باس��تثناء مراحل التحول المش��ار إليها أعلاه. وهو ما نجده أيضًا عند محمد الحس��يني 

الروحاني، ت 1418 ه�.(9) و»الأصل العمي« عند الإمامية هو »الدليل الذي تتحدد به الوظيفة 

)1) مصطفى الخميني: تحريرات في الأصول )مؤسس��ة تنظيم ونشر آثار الإمام الخميني )قده(، مطبعة مؤسس��ة 
العروج، إيران، ط1، 1418ه�(: 1/ 90.

)2) السابق: 1/ 203.

)3) السابق: 1/ 357.
)4) السابق: 1/ 82.

)5) روح الل��ه الموس��وي آية الله الخمي��ني: مناهج الوصول إلى علم الأصول )مؤسس��ة تنظيم ونشر آثار الإمام 
الخميني )قده(، مطبعة مؤسسة العروج، إيران، ط1، 1414ه�( ص 52.

)6) السابق، ص 85.
)7) سرور الواعظ الحس��يني البهسودي: مصباح الأصول، تقرير أبحاث سماحة آية الله العظمى زعيم الحوزة 
العلمية وقطب رحى دراس��تها الس��يد أبي القاس��م الخوئي )منش��ورات مكتب��ة الدواري، ق��م، إيران، ط5، 

1417ه�(: 2/ 332.
إيضاح وتقويم: محمد  )8) انظ��ر مثلًا: محمد باقر الصدر، دروس في علم الأصول، الحلقة 3، الجزء 2، ترتيب و

كاظم الحسيني الحكيم، دار الكتاب الحكيم للنشر والتوزيع، ط1، 1442 ه�، ص 40-21.
)9) عبد الصاحب الحكيم: منتقى الأصول، تقريرًا لأبحاث آية الله العظمى الس��يد محمد الحس��يني الروحاني 

)مطبعة الهادي، قم، إيران، ط2، 1416ه�(:1/ 22-21.
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رَة للمكلف عند الشك في الحكم الواقعي، وعدم وجدان الدليل المحرز الأعم من  العملية المقرَّ

القطعي والظني المعتبَر«.(1) 

وعن��د الإباضي��ة المعاصرين ظ��ل مفهوم الأصل على معن��اه دون مس��اوقة التطور؛ فيقول 

البطاشي )محمد بن ش��امس( ت 1420 ه: »الأصول جمع أصل، وهو في اللغة ما يُبتنَى عليه غيرهُ، 

ث��م نُقلَ في الاصط��لاح إلى الأدلة الت��ي تُبنَى عليها الأحك��ام«.(2) ويظهر لدي��ه كذلك »أصل 
الوضع« في اللغات.(3)

ويع��رف محمد تق��ي الحكيم ت 1423 ه� الأص��ل بأنه »ما يرتكز علي��ه الشيء«.(4) وهو 

تعريف مختلف عن »ما منه الشيء« المعهود؛ لأن الارتكاز لا يفيد النشأة بالضرورة. وهو يدل 

ع��لى معنى الأصل الصوري، الذي س��يتضح لاحقً��ا بدرجة أكبر. يعرض الحكيم لخمس��ة معانٍ 

للأص��ل عند الأصوليين: ما يقابل الفرع في باب القي��اس، ما يدل على الرجحان في باب الحقيقة 

والمجاز، الدليل الكاش��ف عن الشيء والمرشد له، القاعدة أي الركيزة التي يرتكز عليها الشيءُ 

كحدي��ث )بُنَي الإس��لام على خمس(، وأخ��يًرا: ما يُجعَل لتش��خيص بعض الأحك��ام الظاهرية 

 

أو الوظيف��ة كالاس��تصحاب أو أص��ل البراءة.(5) وفي موض��ع آخر يقرر: »فأص��ول الفقه إذن 

أسُسُ��ه التي يرتكز عليه��ا«.(6) وهو مفهوم صوري واضح للأص��ل، لا يتعلق بزمان أو مكان، 

إنما ببنية نسق مجرد. و

سي )1364 ه���/ 1945 م-؟( نجد ترادفًا ب��ين الأصل وبين الحكمة  وعن��د محم��د تقي المدرّن

م��ن التشري��ع، أي المقصد.(7) ك��ما يرادف المدرسي ب��ين المقصد وبين الحق: الح��قّن هو قانون 

)1) محمد صنقور على حيدر: المعجم الأصولي، سبق ذكره، ص 204.
)2) محمد بن ش��امس البطاشي: غاية المأمول في علم الفروع والأصول )وزارة الراث القومي والثقافة، سلطنة 

عمان، 1404ه�/ 1984م، دون رقم الطبعة(: 1/ 161. 
)3) السابق: 1/ 225.

)4) محمد تقي الحكيم: الأصول العامة للفقه المقارن )مؤسسة آل البيت عليهم السلام للطباعة والنشر، بيروت، 
لبنان، ط2، 1979م(، ص39. 

)5) السابق، نفسه.
)6) السابق، ص41.

سي، طهران، 1413ه�، دون  سي: التشريع الإس��لامي، مناهجه ومقاصده )انتش��ارات المدرّن )7) محمد تقي المدرّن
رقم الطبعة(: 1/ 51-49.
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الخلَْق.(1) ويتجلى الحق عند المدرسي في أربعة أشكال: قوانين الطبيعة، قوانين التاريخ، مقاصد 

 الشريعة، ش��عائر الدين.(2) وهكذا نجد عودة لمفهوم��ي الأصل كمقصد، والأصل كحق، معًا 

في صيغة واحدة. ونجد »أصل البراءة«، و»الاستصحاب الذي هو أصل عمي« عند محمد سعيد 

الطباطبائي الحكيم، )1354 ه�-؟(.(3) أما عند على الحسيني السيستاني )1349 ه�-؟( فنجد تعبير 
»أصالة العدم« بمعنى البراءة الأصلية.(4)

نتائج وتعقيب: تحولت مفهوم الأصل:

في سياق التسلسل التاريخي السابق للمصادر لاحظنا مراحل تحولٍ أساسية لمفهوم الأصل. 

بدأ التتبع التاريخي بمرحلة تأس��يس علم أصول الفقه بين القرنين الثاني والثالث، وفيها اس��تُعمِل 

»الأصل« بمعنى النص التشريعي المباشر، والحالة الأولى للتشريع قبل الاجتهاد فيه عند الشافعي، 

وذل��ك دون تحديد للمصطلح؛ فلم يكن المصطلح قد تبلور بعد. وربما كان أول تحول مهم هو 

م��ا أدخله الحكيم الرمذي: الأصل بما هو علة الأحكام الجزئية في »إثبات العلل«. وبعد تبلور 

منهجية القياس اكتس��بَ الأصلُ معنى المقدمة الك��برى في القياس، أو »ما يقاس عليه«. وكان 

الأصل في تلك المرحلة كذلك بمعنى الحال المستصحَبة. 

وفي المرحلة الثانية، وبعد استقرار المصطلح، تم تعريف الأصل بكونه »ما يثبت به حكم 

غيره«، و»ما ثبت حكمه بنفسه«. كما استُعمل بمعنى الحقيقة اللغوية، وهو ما دعوناه بالأصل 

اللغ��وي، أي الحقيق��ة مقابل المجاز. وعند الباقلاني بدأ التص��ور النظري البحت للأصل بما هو 

أصل العلم، أو ما وراء العلم. 

وفي المرحلة الثالثة: تأس��يس نظرية المقاصد، اكتسبَ الأصلُ معنى المقصد، أي الغاية من 

التشريع. ونلاحظ هنا اختلافين مهميِن؛ فالأصل بما هو »غاية« للتشريع يختلف عن الأصل بما 

هو عل��ة التشريعات الجزئية عند الحكيم الرمذي مث��لًا في المرحلة الأولى؛ »الأصل كمقصد« 

)1) السابق، 2/ 278.
)2) السابق، 2/ 283-278.

)3) محم��د س��عيد الطباطبائي الحكي��م: المحكم في أصول الفقه )مؤسس��ة المن��ار، قم، إي��ران، ط1، 1414ه�/ 
1994م(: 1/ 12، 42، 170، 290.

)4) الس��يد منير الس��يد عدنان القطيفي: الرافد في علم الأصول، تقريرًا لأبحاث على الحسيني السيستاني )نشر 
مكتب آية الله العظمى السيد السيستاني، قم، إيران، ط1، 1414ه�(: 1/ 31 
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دة، أو قانون معين جزئي. أما الفرق  هو علة التشريع ذاته، القصد منه، وليس تعليل لقاعدة محدَّ

الث��اني فهو بين مفهوم��ي الغاية والعلة. ويمكن التعبير عن ذلك باس��تعمال المصطلح الفلس��في 

الأرس��طي؛ فهو الفرق ذاته بين العلة الغائية، والعلة الصورية. العلة الغائية هي مراد الش��ارع 

من التشريع، والعلة الصورية هي علة القياس. وهذا الإيغال في التأصيل هو الذي أنتَج استعمالَ 

الأصل للتأصيل والاس��تئصال في المرحلة نفس��ها؛ أيْ أننا نلاحظ صيغة التأصيل »ما له أصل«، 

والاستئصال »ما لا أصل له«، مساوِقةً لتأسيس نظرية المقاصد. تكشف الملاحظة السابقة عن 

أن صيغتَي التأصيل والاس��تئصال مرتبطةً سببيًّنا بمدى العمق في التأصيل، الذي وصلَ بالأصوليين 

إلى نظري��ة المقاص��د ع��لى يد الدب��وسي الحنف��ي الماتريدي في ه��ذه المرحل��ة. وكذلك نلاحظ 

 (1).» بداية التعريف الفلس��في العام للأصل عند ابن حزم: »هو م��ا أدُركَِ بأول العقل وبالحسّن

 

وهو مرتبط كذلك بميل الأصوليين المتزايد، والمراكم تاريخيًا، لتأصيل الأصول.

د في المرحلة الرابعة: مرحلة توظيف نظرية  وقد تم توظيف نظرية المقاصد على نحوٍ محدَّ

المقاصد، عند الجويني في »البرهان«. وكما ذكرنا سابقًا في موضعه في البحث: فقد وظّنف الجويني 

المقاصد لتكون فاعلة فقط في حالة المصالح المرسلة، وهو ما أفقدَ المقصد معناه كأصل، الذي 

كان قد حازَه فعلًا في المرحلة الس��ابقة. لكن الجويني قد أضاف وجهًا جديدًا للأصل؛ فالأصل 

قد يعني كذلك المصدر التاريخي، الذي عنه نُقلَت الشريعةُ. 

وفي المرحل��ة الخامس��ة: مرحل��ة تأس��يس نظرية الحق، ص��ار الأصل يعني حق��وق الله، 

، وهي مرحلة الأصل بما هو حق عند فخر الإس��لام الب��زدوي. وظهر تعبير  وحق��وق الآدميّن

»أص��ل الوج��ود« عند أبي حامد الغزالي ليع��ني دلالةً ميتافيزيقية أنطولوجي��ة. وعند العز بن 

 

عبد الس��لام اكتس��بَ الأصلُ كذلك معنى الخطاب القرآني: »وقد يتعارض أصلٌ وظاهر«.(2) 

وربم��ا كانت أهم مراحل التحول في دلالة الأصل ما أضاف��ه نجم الدين الطوفي؛ فقد عارضَ 

الط��وفيُّ النصوصَ بالمصالح، بما يع��ني أن المصلحة بمفهومه عنها قد ص��ارت أصلًا، أو صارت 

أص��لًا للأص��ول، إذ جاز له��ا أن تع��ارضَِ النصوصَ. ورأين��ا تعبيرات مثل »الأص��ول العقلية 

والسياسية« عند ابن تيمية. 

)1) أبو محمد على بن أحمد بن سعيد بن حزم: الإحكام في أصول الأحكام، سبق ذكره: 1/ 41.
)2) عز الدين بن عبد العزيز بن عبد السلام: القواعد الكبرى الموسوم بقواعد الأحكام في إصلاح الأنام، سبق 

ذكره: 2/ 48، وكذلك: 2/ 52.
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وفي المرحلة السادس��ة: مرحلة أصل الأصول، عاد لمفهوم الأصل معنى المقصد بما هو مراد 

الشارع مع أبي إسحاق الشاطبي؛ والسبب هو إعادة توظيف الأخير لنظرية المقاصد. لقد حدَّ 

الجويني من دور المقصد كمفهوم في النسق التشريعي كما ذكرنا، واستمر هذا المجال المحدود 

لتلك النظرية، حتى جاء الشاطبي فأعاد وضعها في صدارة النسق. لكن الشاطبي لم يكتفِ بهذا 

المستوى من إعادة التوظيف، بل بحث في المقاصد نفسها ليكتشف غايتها الأساسية، وانتهى إلى 

أصل الدين بما هو أصل الأصول. أي أن العبادة عند الشاطبي هي مراد الشارع النهائي، والذي 

تقوم على حفظه بقية الأصول، بل الذي يمكن في سبيله التضحية ببعضها، أو كلها.

وفي المرحلة الس��ابعة والأخ��يرة: مرحلة الأصول الميتافيزيقي��ة والصورية، اكتمل تبلور 

مفه��وم الأصل إلى الحد الأقى فيما توافر من مصادر، وذلك في الفرة المتأخرة من حياة العلم. 

بالإضافة إلى المعاني الس��ابقة ظهرت تعبيرات مث��ل: »أصل الوجود«، و»أصل العدَم«، و»أصل 

الماهية«، و»أصل الطبيعة«، وكلها تس��تعمِل الأصلَ بالمعنى الفلس��في العام، الذي بدأت بلورتُه 

م��ن اب��ن حزم كما رأينا س��ابقًا. وتوس��ع الإمامية في تنظ��ير الأصل، بالذات في ب��اب »الأصول 

العملي��ة«. وربما كان ابن عاش��ور نقطة تحول رئيس��ة؛ فقد اعتبَر الح��ق الطبيعي بمعناه الدقيق 

مِ��ن مصادر الحق، وهي ع��ودة لصيغة »الأصل بما هو حق«، ولكن م��ن وجهٍ جديد، هو الحق 

الطبيعي. 

ومما سبق نستنتج مسار تطور مفهوم الأصل: فقد بدأ بشكل غير اصطلاحي بمعناه اللغوي 

المجازي، ثم اكتسبَ معناه المنطقي، واللغوي، المحدد، ثم حازَ معناه بما هو مقصد، ومصلحة، 

وتحول عند الش��اطبي بال��ذات إلى أصل الأصول )العبادة(، وأخيًرا صار يس��تعمَل بالمعنى العام 

الفلس��في الميتافيزيق��ي بما ه��و مصدر للشيء، صوريًا ك��ان هذا المصدر، أو ماديً��ا، أو غائيًا. 

ر أساسً��ا عبر أربع��ه مراحلة، تُس��اوِق كلُّ مرحلةٍ  ويمك��ن القول مما س��بق أن المفهوم قد تطوَّ

دة: مرحلة تأس��يس منهجية القياس واس��تقرار اللس��انيات )الأصل  منها منهجيةً أو نظريةً محدَّ

المنطقي-اللغوي(، مرحلة تأسيس نظرية المقاصد )الأصل الغائي(، مرحلة تأسيس نظرية الحق 

)الأصل العَدْليّن(، وأخيًرا المرحلة الفلس��فية المتأخرة )الأصل الميتافيزيقي(. ويجب أن نلاحظ 

أن هذه المراحل قد س��بقتها مرحلةُ التأس��يس، التي كان فيها الأصل كما ذكرنا يستعمَل تلقائيًا 

ع له )الحال  بالمع��نى المج��ازي قبل وضع المصطلح ليدل ع��لى الحالة الأولى للتشري��ع، أو للمشرَّ

المستصحَبة(. كما لا بد أن نذكر معنى الأصل التاريخي -في نقل النصوص- الوارد عند الجويني، 



119 مفهوم الأصل في علم أصول الفقه »دراسة في ما وراء الأصول«

والسرخسي، ومحمد كاظم الخراس��اني، والذي سبقت الإشارة له، والذي ربما ساوَقَ نضجَ علوم 

القرآن في عصر الجويني.

ا: بنية مفهوم الأصل ثانيًا

قمنا في ختام القسم السابق باستنتاج أهم مراحل تحول مفهوم الأصل اعتمادًا على الرتيب 

التاريخي لمصادر علم أصول الفقه الواردة في هذه الورقة من المذاهب المتنوعة، التي اس��تطعنا 

التوصل إليها. ويعَدُّ هذا القس��م الحالي اس��تنتاجًا كذلك من القس��م الس��ابق، ولكن على محور 

لا زم��ني، أيْ ع��لى المحور البنيوي. وقد انتهينا في ختام القس��م الس��ابق إلى أربعة مراحل تحول 

أساسية، هن:

1. الأصل المنطقي-اللغوي.

2. الأصل الغائي.

3. الأصل العدلي.

4. الأصل الميتافيزيقي.

وهي مراحل تحول، ولكنها ليس��ت كل مراحل مفهوم الأصل؛ فقد س��بقت هذه المراحلَ 

ع له، والتي  -كما أشرنا أيضًا- مرحلة تأسيسية هي الأصل بمعنى الحالة الأولَى للتشريع أو للمشرَّ

ليّن«. كما تخلل تلك المراحل معنى »الأصل التاريخي«  يمكن لنا بلورتها تحت مفهوم »الأصل الأوَّ

عند الجويني، والسرخسي، ومحمد كاظم الخراس��اني. وبهذا يمكن لنا صياغة ستة معانٍ أساسية 

لمفهوم الأصل؛ وذلك بإضافة الأصل الأولى، والأصل التاريخي للأربعة المذكورة أعلاه.

1 - الأصل الأوّلي:

وهو معنى الأصل بما هو حال أُولَى في التشريع، أو في حال المكلَّف، وهو الوارد في رس��الة 

الشافعي حين يقول مثلًا: »ومنهم من قال لم يسن سنةً قط إلا ولها أصل في الكتاب كما كانت 

س��نته؛ لتبي��ين عدد الصلاة وعمله��ا على أصل جملة ف��رض الصلاة«.(1) وهو المعنى نفس��ه لدى 

)1) محمد بن إدريس الشافعي: الرسالة، تحقيق وشرح أحمد محمد شاكر، سبق ذكره، ص 92.
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الكرخي البغدادي: »الأصل أن الظاهر يرفع الاس��تحقاق ولا يوجب الاستحقاق«.(1) وبقدر 

غ��ير مبال��غ فيه من التأويل يمكن الق��ول إنه المعنى كذلك الوارد عند الق��اضي النعمان بن محمد 

الإس��ماعيي في »اختلاف أصول المذاهب«؛ فقد أبطل الأخيُر ش��تى آليات الاجتهاد، واستبقى 

النص��وص، أيْ الصورة الأولى للتشريع.(2) وهو المعنى نفس��ه الوارد عند ابن القصار المالي.(3) 

وقد استمر بطبيعة الحال هذا المعنى للأصل، ولكن الملاحَظ أنه تأسس في مرحلة تأسيس العلم، 

المرحلة الأوّنلية منه. وهو كذلك المعنيّن بتعبير »أصل البراءة«، و»البراءة الأصلية«.

2 - الأصل المنطقي-اللغوي:

يعني الأصل المنطقي: المقدمة الكبرى في القياس، وبشكل عام: ما يقاس عليه. أما اللغوي 

فه��و الحقيق��ة في مقابل المجاز في اللغة. ويرتبط المعني��ان؛ في يقاس على نص معين، يجب أولًا 

فه��م حقيقته ومج��ازه، أي يجب بحثه لس��انيًّا قبل تطبيق��ه المنطقي. وعمومًا ترتبط اللس��انيات 

بالمنط��ق من هذا الوجه. وم��ن هنا كذلك تبلورت آلية التأصيل والاس��تئصال بدرجة أكبر من 

مجرد نسبتها إلى النصوص، فقد أمكن استئصال رأي معين لفساده المنطقي، أو اللغوي. والأصل 

المنطقي-اللغ��وي ممتدّن بطول تاريخ أصول الفقه منذ تبلور منهجية القياس وعلوم اللس��انيات. 

ونج��د ذلك المعنى المنطقي مثلًا عن��د الباقلاني،(4) ونجد المعنى اللغوي مث��لًا عند الجصاص.(5) 

ونجد كلًا من المعنيين المنطقي واللغوي عند أبي الحسين البصري.(6) ونجد معنى الأصل اللغوي 
عند الطوسي،(7) والشيرازي.(8) ويرد المعنى المنطقي عند الباجي الأندلسي.(9)

)1) أبو الحسن عبيد الله بن دلال بن دلهم الكرخي: أصول الكرخي، سبق ذكره، ص 367.
)2) القاضي النعمان بن محمد: اختلاف أصول المذاهب، سبق ذكره، ص 155-140.

 )3) أب��و الحس��ن على بن عم��ر البغدادي المع��روف بابن القصار المال��ي: مقدمة في أصول الفقه، س��بق ذكره، 
ص 181.

)4) أبو بكر محمد بن الطيب الباقلاني: التقريب والإرشاد، سبق ذكره: 1/ 225-224.
)5) أحمد بن على الرازي الجصاص، سبق ذكره: 1/ 46.

)6) أبو الحسين محمد بن على بن الطيب البصري: المعتمد في أصول الفقه، سبق ذكره: 1/ 76، 114، 336، 401، 
.260 ،245 /2 ،402

)7) أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسي: عدة الأصول، سبق ذكره: 1/ 39.
)8) أبو إسحاق إبراهيم بن على الشيرازي: اللمع في أصول الفقه، سبق ذكره: 1/ 8، 31، 96.

)9) أبو الوليد سليمان بن خلف الباجي الأندلسي: إحكام الفصول في أحكام الأصول، سبق ذكره: 1/ 178.
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3 - الأصل الغائي:

هو الأصل بمعنى الغاية الأساس��ية القصوَى للتشريع، أي مراد الش��ارع من وضع الشريعة 

 

أو المقاص��د. وه��و ظاه��ر في مرحلت��ين رئيس��تين: مرحل��ة تأس��يس نظري��ة المقاص��د على يد 

الدب��وسي،(1) ومرحلة إعادة توظيفها على يد الش��اطبي.(2) وين��درج الطوفي كذلك تحت هذا 

العن��وان؛ فالمصلحة كما يفهَم من »رس��الة في رعاية المصلحة« هي غاية الش��ارع الأصلية.(3) 

وبخ��لاف المعني��ين الس��ابقين لا يمكن الق��ول إن هذا المعنى ممت��دّن بطول تاريخ أص��ول الفقه؛ 

فكما رأينا لم يس��تعمل الأصوليون جميعًا »الأصل« بها المعنى الغائي؛ والسبب أن بعضهم فقط، 

كالدبوسي، والطوفي، وابن عبد الس��لام، والشاطبي، وابن عاش��ور، هم الذين وضعوا تصورًا 

ا نس��قيًا لأصول الشريعة، وأصول أصولها، بينما توقف أغلب الأصوليين عند حدود جزئية  عامًّ

نسبيًا بالمقارنة. 

4 - الأصل العدلي:

وهو يعني الأصل بمعنى الحق الإلهي أو الإنساني. وهو مفهوم أكثر أصالة من مفهوم المقصد؛ 

لأن تحدي��د الحق��وق يحدد منطقيًّا المقاصدَ، إذا اعتقدنا أن الش��ارع إنم��ا يراعي حقوقه وحقوق 

الآدمي��ين عن��د التشريع. وهو كذلك مفهوم غائي، لكن الاختلاف هو أن المقاصد تُس��تقرَأ من 

الأحكام، أما الحقوق فتستَنبَط من تصورنا عن الألوهية والإنسانية. وكان الدبوسي أسبق -كما 

أسلفنا في القسم السابق- إلى تصور الحقوق الأساسية، ولكن فخر الإسلام البزدوي كان الواضع 

الأساسي لنظرية شبه متكاملة في الحق، وقام بتحديد الحقوق تحديدًا قد يوازي -في درجة الدقة- 

إن لم يناهزْه في درجة التفريع، والتأصيل.(4) وقد نقل كل  تحديد الشاطبي فيما بعد للمقاصد، و

)1) أبو زيد عبيد الله بن عمر بن عيى الدبوسي الحنفي: تقويم الأدلة في أصول الفقه، سبق ذكره، ص 449-
 .458

)2) أبو إسحاق الشاطبي: الموافقات في أصول الشريعة، مج1، القسم الثالث: المقاصد، سبق ذكره، ص 7.
)3) س��ليمان ب��ن عب��د القوي بن عبد الكريم بن س��عد بن الصفي المع��روف بابن العباس الحنب��ي ونجم الدين 

الطوفي: رسالة في رعاية المصلحة، سبق ذكره، ص 23- 45.
)4) أبو الحس��ن على بن محمد بن الحس��ين بن عب��د الكريم البزدوي: أصول الب��زدوي )كنز الوصول إلى معرفة 
الأصول(، هامش كشف الأسرار عن أصول فخر الإسلام البزدوي لعبد العزيز بن أحمد بن محمد البخاري، 

سبق ذكره: 4/ 134، 
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م��ن الس��معاني، ثم السرخسي، نظرية الحق عن��د الدبوسي، والبزدوي، ع��لى الرتيب.(1) ولكن 

رَ نظرية الح��ق فعلًا في تاريخ الأصول هو ابن عاش��ور المال��ي في »مقاصد الشريعة  مَ��ن طوَّ

الإسلامية« مدخِلًا فيها كذلك فرضيةَ الحق الطبيعي.(2) وبهذا أصبح التشريعُ الإسلامي يقوم 

 ع��لى حقوق أساس��ية، فاكتمل النس��ق التشريعي، الذي لا يمكن أن يعتم��د على محض القوانين، 

 ب��ل كذلك ع��لى ما يجب على تل��ك القوان��ين أن تحفظه، أي الحق��وق. وحفظ الح��ق هو العدل 

، ولذلك فإن هذه المرحلة هي المرحلة العدلية.  في مفهومه العامّن

5 - الأصل الميتافيزيقي:

ع في التنظير الفلسفي لمفهوم الأصل في المرحلة المتأخرة من تاريخ العلم،  برغم أننا نجد التوسّن

فإننا س��نجد كذلك الإرهاص��ات البعيدة له منذ القرن الخامس عند اب��ن حزم مثلًا: »]الأصل[ 

ل هذا التعريفُ ابن حزمَ، وغيَره، لاس��تنباط بنية  «.(3) وقد أهّن هو ما أدُركَِ بأول العقل وبالحسّن

)الأصل-الفرع( في سلس��لة، تنتظم فيها الأص��ول، وفروعها، التي تتحول صوريًّا إلى أصول لما 

يليه��ا، وهكذا. والأصل الميتافيزيقي هو أصل الشيء بما هو مصدره، بقطع النظر عماّن إذا كان 

الشيء المعنِيّن ماديًا، أم مجردًا. لهذا السبب تضم هذه المرحلة كذلك الأصل الصوري عند محمد 

باقر الصدر، الذي يعرّنف أصول الفقه بما هي »منطق« الفقه.(4) 

ويعتم��د الأص��ل الميتافيزيقي ع��لى التعريف الفلس��في العام للفظ، ك��ما قدمه ابن حزم 

مثلًا، لإطلاق التعبير إلى مجالات أرحب، وأكثر تنوعًا، تكش��ف عن مدى الركيب، الذي بلغه 

عل��م أصول الفقه، كلما تقادم عهده، وتنوعت مذاهبه، وكلما تأثّنر بأس��اليب الكتابة الحديثة، 

والمصطلحِ الفلسفي. ولهذا نقرأ تعبيرات مثل أصل الوجود، (5) الذي سبق عند الغزالي في مرحلة 

)1) أبو المظفر منصور بن محمد بن عبد الجبار الس��معاني الش��افعي: قواطع الأدلة في أصول الفقه، سبق ذكره: 
 3/ 437، 5/ 258-262 -أب��و بك��ر محم��د بن أحمد بن أبي س��هل السرخسي: أصول السرخسي، س��بق ذكره، 

.332 ،300-289 /2
)2) محمد الطاهر بن عاشور: مقاصد الشريعة الإسلامية، سبق ذكره، ص 423.

)3) أبو محمد على بن أحمد بن سعيد بن حزم: الإحكام في أصول الأحكام، سبق ذكره: 1/ 41.
)4) محمد باقر الصدر: دروس في علم الأصول، سبق ذكره: 1/ 39.

)5) محمد على الكاظمي الخراس��اني: فوائد الأصول، س��بق ذكره: 1/ 39، 57-58. -حس��ين على منتظري: نهاية 
الأصول، سبق ذكره: 1/ 147، 200. -محمد إبراهيم الكرباسي: منهاج الأصول، سبق ذكره: 1/ 15. 
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متقدم��ة، (1) وأص��ل العدم، (2) وأصل الماهي��ة، (3) وأصل الطبيع��ة.(4) وبرغم كونها تعبيرات 

غير أجنبية على علم الأصول، لكنها لم تكن ش��ائعة، كما تم الكش��ف عنه في المرحلة السابعة 

، وهي ظاهرة لافتة. ومن أس��بابها نزوع الأصوليين المتزايد،  من القس��م الس��ابق، إلى هذا الحدّن

والمراك��م، إلى التأصيل، وتنظير العلم إلى أقى حدود ممكنة، حتى ليكاد يصير فلس��فة قانون 

متكاملة. وتقتضي فلسفةٌ متكاملةٌ في القانون تأصيلَ القانون على قواعد ثابتة مجرَّدة في الوجود، 

والطبيعة، والماهية، بل وفي العدم. 

6 - الأصل التاريخي:

وه��و يعني الصورة الصادقة للنص، التي تحق��ق لها صدق النقل التاريخي منذ القدماء حتى 

المحدث��ين. وهي واردة ك��ما رأينا عند الأصوليين كالجوي��ني، (5) والسرخسي.(6) ومع ذلك هي 

ليس��ت نادرة. صحيح أنها غير واردة بش��كل مباشر في تعريفهم للأصل، أو استعمالاتهم للفظ 

الأص��ل، ولك��ن علم الأصول ككل يق��وم على نصوص متناقَل��ة تاريخيًا. وهو م��ا يعني أن هذا 

المفهوم للأصل، بخلاف الغائي، والعدلي، والميتافيزيقي، ممتدّن بطول تاريخ العلم.

نتائج وتعقيب: الأصْلُ، وأَصْلُ الأصْلِ:

رأينا فيما س��بق كي��ف يمكن حصر دلالات »الأصل« في اس��تعمالات الأصوليين في س��ت 

لي، تاريخ��ي، منطقي-لغ��وي، غائي، ع��دلي، ميتافيزيقي. وم��ع ذلك يمكن  دلالات أساس��ية: أوّن

تركيب تلك الدلالات في دلالتين أساس��يتين، هما الأصلُ، وأصلُ الأصلِ. وأس��اس هذا الركيب 

لي، والتاريخ��ي، والمنطقي-اللغوي يمت��دّن بطول تاريخ  ه��و أننا لاحظنا أن كلًا م��ن الأصل الأوّن

)1) أبو حامد الغزالي: المستصفى في علم الأصول، سبق ذكره، ص 11.
)2) السيد منير السيد عدنان القطيفي: الرافد في علم الأصول، سبق ذكره: 1/ 31 

)3) مصطفى الخميني: تحريرات في الأصول سبق ذكره: 2/ 64. -محمد كاظم الخراساني: كفاية الأصول، سبق 
ذكره: 2/ 64.

)4) محمد على الكاظمي الخراس��اني: فوائد الأصول، سبق ذكره: 1/ 39، 57-58. -مصطفى الخميني: تحريرات 
في الأصول سبق ذكره: 1/ 357.

 )5) أب��و المع��الي عبد الملك بن عبد الله بن يوس��ف الجوي��ني: البرهان في أصول الفقه، دراس��ة وتحقيق: صلاح 
ابن محمد بن عويضة، سبق ذكره: 1/ 35.

)6) أبو بكر محمد بن أحمد بن أبي سهل السرخسي: أصول السرخسي، سبق ذكره: 1/ 369. 
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لي؛  العل��م؛ فلا يمكن لعلم أص��ول الفقه أن يقوم من دونها، إما لأنه أص��ل بدهي، كالأصل الأوّن

إما لأن بنية العلم نفس��ها تتطلب��ه؛ مثل الأصل  ف��لا ب��د من حال��ة أولَى للقانون، وللمكلَّ��ف، و

التاريخي، فعلم أصول الفقه يقوم على روايات متواترة هي الكتاب والسنة، كونه تشريعًا دينيًا 

في الأس��اس، ومثل الأصل المنطقي-اللغ��وي؛ لأن أصول الفقه اجتهاد في تشريع منصوص عليه 

بآلي��ات متنوعة، وبالتالي يعتمد على الفه��م المنطقي-اللغوي للأحكام الجزئية. وهو الحد الأدنى 

م��ن الأصول، التي تلزم بال��ضرورة، ليقوم عليها علم أصول الفقه في أي من مراحله، ومذاهبه. 

وحتى المبطلين للقياس من الظاهرية، والإسماعيلية، والإمامية، لا يمكنهم فهم التشريع بدون 

الحد الأدنى المطلوب من التحليل المنطقي، واللغوي.(1) 

أم��ا المعاني الثلاثة الأخرى للأصل: الغائي، والع��دلي، والميتافيزيقي، فيمكن أن يقوم علم 

أص��ول الفقه، وأن ي��ؤدي دوره، من دونها. هذه الأصول الثلاثة الأخ��يرة اجتهادات فيما وراء 

العل��م، تمثل ع��لى نحو الدقةِ ما نعنيه بما وراء الأصول. ليس من الضروري أن يفهم الفقيه غاية 

التشريع الأساس��ية، مراد الش��ارع م��ن وضع الشريعة، كي يجتهد في التشري��ع، بما يعرض عليه 

ة تتطلب قياسً��ا أو استصلاحًا مثلًا. والش��اهد على ذلك أن أول إرهاصات  من حالات مس��تجدَّ

نظري��ة المقاص��د جاءت مع الدبوسي، المتوفىَّ في 430 ه�، أي بعد تبلور العلم فعلًا. وحتى هذه 

الإرهاص��ات لم تتحول إلى نظرية واضحة إلا مع الجويني المتوفىَّ في 478 ه. وحتى مع الجويني 

ت��م توظيف نظرية المقاصد توظيفً��ا أدنَى، بحيث لا نحتاج إليها إلا في حالة المصالح المرس��لة. 

وقد اس��تمرَّ هذا الوضع حتى العز بن عبد الس��لام المتوفى في 660 ه�. ويمكن القول إن المقاصد 

 

لم تتحول إلى غاية التشريع، بمعنى مراد الش��ارع الأصي من وضع الشريعة، وبش��كل مباشِر، 

 

إلا مع الش��اطبي، المت��وفى في 790 ه�. أما نظرية الحق، والتي يقوم على أساس��ها مفهوم الأصل 

العدلي فقد تأسست بعد قيام العلم كذلك على يد الدبوسي في القرن الخامس، وتحولت إلى نظرية 

واضحة على يد البزدوي المتوفى في 482 ه�، واستمرّن منحناها في الصعود، والهبوط، بحسب قوة 

ظهورها، وفعاليتها، حتى العصر الحديث.(2) وأما الأصول الميتافيزيقية، والتي بدأت في القرن 

الخام��س مع ابن ح��زم المتوفى في 456 ه�، فلم تظهر بقوة إلا في الف��رة المتأخرة من حياة العلم. 

)1) انظر في ذلك مثلًا: السيد أحمد عبد الغفار، التصور اللغوي عند علماء أصول الفقه، دار المعرفة الجامعية، 
الإسكندرية، ط1، 1996، ص 43-39.

)2) انظر في ذلك: كريم الصياد، نظرية الحق- دراس��ة في أس��س فلسفة القانون والحق الإسلامية، سبق ذكره، 
ص 51-46، 137.
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وهن��ا ملاحظتان: الأولى: أن هذه الأصول الثلاثة: الغ��ائي، والعدلي، والميتافيزيقي، قد ظهرت 

في القرن الخامس، بعد اشتداد عود العلوم الإسلامية، كعلم أصول الدين، وعلوم القرآن، وعلم 

أصول الفقه نفسه، بالإضافة إلى علوم اللسانيات عند العرب. والثانية: أن هذه الأصول الثلاثة 

ليس��ت أساس��ية في تكوين العلم، بل هي آخر ثماره، وقمة تطوره، وكان الداعي لها فلسفيًا هو 

لي، والتاريخي، والمنطقي-اللغوي. إن الأصول  تعليل ما تبحث فيه الأصول الثلاثة الأولى: الأوّن

ة،  الأولى الثلاث��ة المذك��ورة تبح��ث في تشري��ع قائ��م، وكيفية تكييف��ه مع الظروف المس��تجدَّ

 

أما الأصول الثلاثة الثانية: الغائي، والعدلي، والميتافيزيقي، فهي لا تبحث في التشريع القائم على 

المستوى نفسه، بل على مستوى أعمق يبحث في الأسس التي عليها قام التشريع القائم نفسه.

وهنا يتميز لدينا مس��تويان: مستوى الأصول، ومس��توى أصول الأصول. يشمل المستوى 

لي، والتاريخي، والمنطقي-اللغوي. ويشمل المستوى  الأول مستوى الأصول الثلاثة الأولى: الأوّن

الثاني أصول تلك الأصولِ نفسها: الغائي، والعدلي، والميتافيزيقي. ونستخلص من ذلك في النهاية 

بنية مزدوج��ة لمفهوم الأصل في علم أصول الفقه: بنية الأصل، وبنية أصل الأصل. وبهذا نصل 

نًا من مستويين، يقوم أحدهما، مستوى الأصل،  في الختام إلى الشكل النهائي لمفهوم الأصل مكوَّ

على نتائج ثانيهما، مستوى أصل الأصل.
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خاتمة: أهم النتائج ومستقبَل البحثِ

توص��ل البحث في النهاية إلى مجموعتين أساس��يتين من النتائج؛ الأولى: هي مراحل التحول 

في مفه��وم الأص��ل. وكان أول التحولات الهامة ربما هو الأصل بم��ا هو علة الحُكْم عند الحكيم 

الرم��ذي. وبع��د نضج منهجي��ة القياس صار للأصل مع��نى مقدمته الكبرى، وم��ا يقاس عليه. 

 وبعد اس��تقرار العلم تم الاصطلاح على معنى الأصل المقصود بش��كل عام في علم أصول الفقه: 

»ما يثبت به حكم غيره«، و»ما ثبت حكمه بنفس��ه«. ومع نضج اللسانيات ظهر الأصل بمعنى 

الحقيقة مقابل المجاز. واكتسب الأصل معنى المقصد مع ظهور نظرية المقاصد، ثم معنى الحق 

م��ع تأس��يس نظرية الحق في أصول الفقه. وقد اكتس��ب الأصل كذلك مع��نى الأصل التاريخي 

 عن��د الجوي��ني في الق��رن الخامس، ثم مع��نى المصلحة مع الطوفي ب��ين القرنين الس��ابع والثامن. 

 وم��ع الش��اطبي في النصف الث��اني من الق��رن الثامن تم تأصي��ل الأصول في الأصول الخمس��ة، 

ث��م تأصيل الأصول الخمس��ة في أوله��ا، وهو أصل الدي��ن في »الموافقات«. وفي الف��رة المتأخرة 

والمعاصرة تنوعت استعمالات الأصل على نحو فلسفي ليضاف إلى مفاهيم ميتافيزيقية. 

أم��ا المجموعة الثانية من النتائ��ج فهي الخاصة ببنية مفهوم الأص��ل. لقد انتهى البحث إلى 

لي، والتاريخ��ي، والمنطقي-اللغوي، والغ��ائي، والعدلي،  بلورة س��تة معانٍ أساس��ية للأص��ل: الأوّن

والميتافيزيقي، ثم تم تركيب هذه المعاني الستة في مستويين، يعلل أحدُهما الآخَرَ؛ بحيث تعلل 

لي، والتاريخي، والمنطقي- أص��ولُ الأصولِ: الغائي، والعدلي، والميتافيزيقي، بقيةَ الأصول: الأوّن

اللغوي.

ومما نستنتجه من هذا أن مستوى أصول الأصول، المستوى الثاني في البنية، هو ما يمكن أن 

نطلق عليه »فلسفة أصول الفقه«، وهو الجدير بالبحث الفلسفي؛ لأن المستوى الأول، مستوى 

إج��راءات.(1) صحيح أن المنهج  الأص��ول، مس��توى تقني، لا نجد فيه نظري��اتٍ، بل مناهج، و

كذل��ك جدير بالبح��ث تمامًا كالنظرية، ولك��ن طبيعة المنهج المقصود خاص��ة بأصول الفقه، 

إن كان يمكن أن نش��تقّن منه  ا للمعرفة، هذا و ولا يمك��ن فهمها بمعزل عنه، وليس��ت منهجًا عامًّ

)1) انظر لمحاولة معاصرة لإدماج أصول الفقه في الفلس��فة الإس��لامية، ونقاط التلاقي بينهما: على جمعة محمد، 
 عل��م أصول الفقه وعلاقته بالفلس��فة الإس��لامية، المعهد العلمي للفكر الإس��لامي، القاه��رة، ط1، 1996، 

ص 18-12.
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مبادئ لتفس��ير النص، ولكن فقط إذا ما افتقرنا إلى علم نظري متبلور يجمع تلك المبادئ بشكل 

نس��قي )Elsaiad, 2018).(1) إن الَمهمة الأساسية لعلم أصول الفقه تنحصر في منهجية استنباط 

إيغال غير محمود  الأحكام الشرعية، ولا يمكن حمله على غير وجهه إلا بتكلُّف نظري واضح، و

في التأويل.(2) 

لكن المس��توى الثاني، مستوى أصول الأصول، هو الذي يبدو لنا المدخلَ الفلسفي الممكن 

لهذا العلم. فنظرية المقاصد تهدف بالأس��اس إلى فهم الغايات القصوَى للشريعة. وخلف تلك 

هات نظري��ة معينة، تتعلق بالطبيعة  الغاي��ات، التي يس��تقرئها الأصولي من الأحكام تقبع مُوَجِّر

الإلهية، والطبيعة الإنس��انية. نعني أن خلف المقاصد مبادئ ميتافيزيقية معينة، هي التي توجه 

الأصولي فيها. وهي النظرية، التي يشتمل عليها الأصل الغائي. أما الأصل العدلي فيتعلق بالدرجة 

الأولَى بنظرية الحق، وهي مبحث جوهري في فلس��فتي الح��ق، والقانون )Auda, 2008(. هذا 

بينما يش��تمل الأصل الميتافيزيقي على أعمّن التص��ورات الميتافيزيقية المتعلقة بالوجود، والعدم، 

��عوا في تلك المباح��ث الميتافيزيقية في علم  والماهي��ة، والطبيعة. صحيح أن الأصوليين لم يتوسّن

أص��ول الفق��ه، لكن اس��تعمالاتهم للأص��ل مضافًا لتل��ك المصطلح��ات بالذات لم يك��ن عبثًا، 

 

ولم يكن عن غير وعي، خاصةً وأنها تس��اوقت مع مراحل نضج الفلس��فة الإس��لامية، والتأثر 

بالفلسفة الغربية. 

إلى جان��ب هذه النتائج الأساس��ية توصل البحث كذلك إلى الكش��ف عن نتائج فرعية،  و

 مث��ل: آلي��ة التأصي��ل والاس��تئصال، وذل��ك في تعب��يرات الأصوليين م��ن قبيل: »ما ل��ه أصل«، 

و»ما لا أصل له«. وقد ش��اع -كما كش��ف عن ذلك التتبع التاريخي في القس��م الأول- مثل هذه 

التعبيرات مع نضج المصطلح، وتحديد الأصول، فأمكن للأصولي أن يس��تبقي، ويس��تبعد، وأن 

يؤص��ل ما اس��تبقاه، وأن يس��تأصل ما اس��تبعَده. وقد لوح��ظَ كذلك في القس��م الأول التاريخي 

كيف أن التوس��ع في آليات الاجتهاد يفضِي تلقائيًا إلى التوس��ع في مفهوم الأصل، وتنوع معانيه، 

 واس��تعمالاته، والعك��س صحيح. وقد وقع هذا التوس��ع في معاني الأصل على مس��تويين: أفقي 

)1) وكانت هذه فكرة أطروحة الدكتوراه للباحث.
)2) انظ��ر مث��لًا لوجهة نظر معاصرة في الغاية من أصول الفقه: محمد الخضري: أصول الفقه، المكتبة التجارية 
الك��برى، القاه��رة، ط6، 1969، ص 19-20. انظ��ر لوجهة نظر مخالفة: يمنى طريف الخ��ولي: نحو منهجية 

علمية إسلامية: توطين العلم في ثقافتنا، المؤسسة العربية للفكر والإبداع، ط1، 2017.
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 في تن��وع معاني��ه، ورأسي في نَظمْ هذه المعاني في نس��ق تراتبي، يركّنبه��ا في بنية محددة، كما نجد 

في نظريتي الحق، والمقاصد، مثلًا.

ومن النتائج الفرعية بنية سلس��لة الأصل-الفرع؛ فالأصل أس��اس الفرع، والفرع أس��اس 

فرع الفرع. و»فرع الفرعِ« يناظر مستوى »أصل الأصل«. وربما أمكن للباحث في المستقبل 

إلى أي مس��توى، وأي مدًى،  أن يغل��ق الدائرة، فيستكش��ف مفهوم الفرع، وعلاقته بالأصل، و

تفرّنعت الأصول والفروعُ. 

ك��ما كش��ف البح��ث أيضًا ع��ن أص��ول زماني��ة، تتعل��ق بالراك��م التاريخ��ي، كالأصل 

 التاريخي، وأصول مكانية، لا تعتمد على الحركة في التاريخ، بل ببنية هنية منطقية أو لس��انية، 

كما في الأصل المنطقي-اللغوي. ومن معني الأصل اللغوية، كما س��بقت الإشارة له في التقديم، 

»المنش��أ«، و»المنبَت«، وهو معنى زماني؛ فهو يتعلق بالنش��وء، والإنب��ات، وفيه عنصر الحركة. 

ه��ذا بينما نج��د كذلك من مع��اني الأصل اللغوي��ة الأس��اس، أو القاعدة، وه��و يفتقد عنصَر 

الحركة، ويدل على الأس��اس النظري البحت، الذي ينبني عليه نس��قٌ ما، بحيث لا يصح اعتقاد 

 فرع��ي إلا بالاعتق��اد الأص��ي. وهو ما يكش��ف عن الن��واة اللغوي��ة للمفهوم، الت��ي تحكّنمت 

في معناه، والتي سمحت بدءًا باستعمالاته العديدة الواردة في كل ما سبق. وبالإضافة إلى الأصل 

 الزم��اني، كالتاريخ��ي، والأصل المك��اني، كالمنطقي-اللغ��وي، هناك الأصل المج��رد، اللا زماني 

وال��لا مكاني، الذي لا يتعل��ق بأبعاد الزمان والمك��ان، مثل أصل الوجود، أو أص��ل الماهية، وهو 

الأص��ول الميتافيزيقية. وفي مقابل الأصل المجرَّد يمكن القول كذلك بالأصل الزمكاني، أي الذي 

لي  لي؛ فالأصل الأوّن يمث��ل نقطة تقاطع ضرورية بين الزمان والمكان؛ لي نعرفِ��ه، مثل الأصل الأوّن

المعبرِّر عن الحالة الأولَى للقانون يفرض أولًا أن نحدد كونه سابقًا في التاريخ، وأساسيًا في النسق.

وم��ن أهم النتائج الفرعية أيضًا ما يمكن أن ندعوه في هذا المقام بالدوْر اللغوي-التاريخي، 

وال��ذي يع��ني أننا حين نقول »أص��ل اللغة«، ونعني الاس��تعمال الأصي للفظ م��ا في تلك اللغة، 

فإنم��ا نقيم حججَن��ا على نتائج بحث تاريخي في الواقع. وهذا ما س��بقت الإش��ارة له في موضعه 

بص��دد الحديث ع��ن الجصاص. بعبارة أخرى كي��ف يمكن لنا التحقق من مع��نى الألفاظ دون 

بح��ث تاريخي علمي مدقِّن��ق؟ وهو ما يردّن هذا الجانب من اللس��انيات إلى عل��م التاريخ، ويردّن 

، إلى التاريخ. وتحتاج هذه الإشكالية، إشكالية الدور اللغوي- الهرمنيوطيقا، هرمنيوطيقا النصّن

التاريخي إلى بحث قادم، يوقَف على هذه المسألة بالذات. 
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روا الأصل الع��دلي، أي الحقوق بما هي  والملاحَ��ظ أخيًرا أن الأصوليين، حت��ى حينما تصوَّ

أص��ول بعي��دة للشريع��ة، لم يقيموا بني��انَ العلم على ه��ذا التص��ور، فظل هذا المفه��وم كامنًا 

 

ب��لا فاعلية حقيقية. ونعني بالفاعلية هنا أن تأصيل أصول القانون بش��كل عامّن لا بد وأن ينتهي 

ر عن العدل  إلى الحق��وق؛ لأن القانون يعتمِد على الغاية منه، والغاية هي إقامة العدل، ولا تصوُّ

 

ر عن الحق. بل أبعَد من ذل��ك؛ إذا حاولنا القيام بعملية تأصيل جذرية، فس��تنتهي بنا  ب��لا تص��وُّ

الح��ال إلى الحق الطبيعي تحديدًا؛ لأنه الحق البدهي، الذي يش��رك في��ه الناس، والذي لا تحدده 

س��لطةٌ معين��ة. وقد قدم��ت الشريعة في نصوصها الأساس��ية أحكامً��ا، لكنها لم تق��دم إعلاناً 

بالحق��وق. والش��اهد على ذلك أن ما توصل إلي��ه الأصوليون من حق��وق في الصياغات المختلفة 

لنظري��ة الحق عبر تاريخ أصول الفقه مس��تنبَط م��ن الأحكام، وربما الواق��ع الاجتماعي كما 

، لا مِ��ن الطبيعة البشرية.(1) وهو ما يع��ني أن الشريعة صمتت بإزاء  ه��ي الحال لدى الدبوسيّن

ر الح��ق الطبيعي، ما يعني بالتبعية مشروعية الاعتقاد فيه. لكن بناء النس��ق الأصولي على  تص��وُّن

الحق الطبيعي لا يدعم س��لطة الفقهاء، بل يقلل منها؛ إذ يأخذ من أيديهم زمام الاجتهاد جزئيًا. 

 

ع��لى أي��ة حال، وك��ما رأينا مع الدب��وسي، والطوفي، فهناك محاولات راس��خة في تصور النس��ق 

التشريع��ي لبن��اء القانون على الحقوق والمصالح، ولكن لم يكتَب لها الاس��تمرار، ولا الس��يادة 

لأس��بابٍ نظريةٍ استكش��فنا بعضَه��ا في هذا البحث، وغ��يره، (2) وعوام��لَ تاريخيةٍ-اجتماعيةٍ، 

يصعب استكش��افُها بدقةٍ؛ نظرًا لعدمِ الدقةِ الواردِ دائماً في المص��ادرِ التاريخية، وعزوفِنا بالتالي 

عن إعادة بناء نماذج تاريخية ناقصة، أو مزيَّفَة.

 )1) لمزي��د م��ن التفصيل في تطور نظرية الح��ق، وبنيتها، انظر للباحث: كريم الصياد: نظرية الحق- دراس��ة 
في أسس فلسفة القانون والحق الإسلامية، سبق ذكره، الباب الأول والثاني.

)2) السابق، ص 165-139.
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